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RESUMO

O presente trabalho aborda questdes relacionadas ao racismo religioso dirigido aos
praticantes de religibes de matriz africana. Para tanto, sdo analisados aspectos
sociologicos e historicos que repercutem na contemporaneidade em praticas
epistemicidas de tentativa de apagamento da cultura trazida para o Brasil através da
diaspora africana. No mais, objetiva tracar um panorama dialético entre Direito,
Justica Social e o Direito Achado na Rua e as lendas e orikis de Exu, orixa mais
controverso do pantedo africano. O constitucionalismo Latino-Americano também é
tratado numa perspectiva exuistica, tendo como uma base tedrica os pensadores de
um Direito decolonial, voltado para construgdo de uma dogmatica juridica pensada e
reproduzida pelas minorias, encaradas como novos sujeitos coletivos de direito,
como forma de superar o racismo religioso que se apresenta como modo de
manutencdo da hegemonia, sustentada a partir de condutas colonialistas, seja por
meio de discursos que promovem o0 embate entre as minorias, seja por sua forte
presenca nas instituicdes. Diante de um status quo a primeira vista imutavel, trazem-
se novas perspectivas a partir das caracteristicas transgressoras de Exu como rei
das infinitas possibilidades, dono da rua e protetor de quem nela transita. Assim,
como Elegbara, senhor da magia, Exu se transforma em catalizador de forgas e
importante suleador em busca de uma emancipagao politico-juridica e de uma
liberdade democratica.

Palavras-chave: Direito; Colonialidade; Religido; Umbanda; Candomblé; Exu;

Constitucionalismo; Diaspora; Racismo.



ABSTRACT

This study addresses issues related to religious racism directed towards practitioners
of African-derived religions. To this end, sociological and historical aspects that
resonate in contemporary epistemicidal practices, attempting to erase the culture
brought to Brazil through the African diaspora, are analyzed. Furthermore, the study
aims to delineate a dialectical panorama between Law, Social Justice, and "Law
Found in the Street," intertwining these domains with the legends and orikis of Exu,
the most controversial deity in the African pantheon. Latin American constitutionalism
is also treated from an Exuistic perspective, grounded in the theories of decolonial
legal thinkers. This approach seeks to construct a legal dogma conceived and
reproduced by minorities, perceived as new collective subjects of law, as a means to
overcome religious racism presenting itself as a mode of maintaining hegemony,
supported by colonialist behaviors. This is evident through discourses promoting
conflict among minorities and their strong presence in institutions. Confronted with a
seemingly immutable status quo, new perspectives are brought forth based on the
transgressive characteristics of Exu as the king of infinite possibilities, the owner of
the street, and the protector of those who traverse it. Thus, akin to Elegbara, the lord
of magic, Exu transforms into a catalyst of forces and an important advocate in the
pursuit of political-juridical emancipation and democratic freedom.

Keywords: Law; Coloniality; Religion; Umbanda; Candomblé; Exu; Constitutionalism;
Diaspora; Racism.
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INTRODUGAO

Refletir meios de superar o racismo religioso através da perspectiva do Direito
Achado na Rua se caracteriza como principal propodsito da presente pesquisa, na
qual o pesquisador se coloca como um observador e ao mesmo tempo um sujeito no
meio a ser observado - pois, afinal, conforme perspectiva Ubuntu, s6 podemos ser
alguém através dos outros' -, e que além de atuar no campo do Direito, dedica seu
tempo a espiritualidade e praticas de terreiro.

Enquanto vestido de branco, ou preto, com vestes de Exu, ou até em
homenagem a malandragem, incorporado ou apenas como cambone?, no transe
entre o Orum e o Aiyé>, mesmo afastado fisicamente dos dogmas e ordenamentos
juridicos, impossivel se afastar das reflexdes no campo do Direito que impde a
vivéncia do terreiro, que por tras das palhas* esconde o receio de muitos irmaos e
irmas de viver sua fé aberta e publicamente.

Esse panorama verossimil se observa a partir do recrudescimento de praticas
racistas na esfera religiosa, assim, o tema apresenta e representa uma infeliz
contemporaneidade na perpetuagéo de fatores que tém como finalidade essencial o
apagamento, ou epistemicidio, de uma cultura de resisténcia que, apesar da heranga
escravagista, persiste a cada gira, a cada toque nos atabaques e a cada movimento
dentro dos terreiros, enquanto isso, a contracultura, a do negro, continua sendo
atacada, por sua vez, a cada culto, a cada programa televisivo e a cada literatura na
qual inferiorizam sua ancestralidade e sua histéria, demonizando seus deuses, seus
corpos e seus saberes.

Desse modo, o trabalho que aqui é tragado visa analisar questdes inerentes a
prépria existéncia, as razdes do duelo invisivel entre a cultura do branco e do negro,
do colono e do colonizado. Destaca-se que, inclusive, o racismo religioso aqui nao é
abordado apenas como um crime de raga, mas um crime contra sua representacao,
isto é, suas cores, dancas e ritmos sao suficientes para satisfazer um fetiche

hegemonico de dominagao e demonizagao.

' Ubuntu ¢ uma filosofia sul-africana que referencia principios como lealdade, humildade, empatia e
respeito (Cavalcante, 2020).

2 Médium que auxilia nos trabalhos e rituais sem estar em transe mediunico, servindo as entidades
quando em terra.

3 Segundo a crenga os lorubas, foi Olorum, o Senhor da vida, quem criou 0 mundo, os deuses € 0s
homens e quem ordenou a separagao entre o Orum (Céu) e o Aiyé (Terra).

*As palhas sdo elementos do Orixa Omulo/Obaluaé, Senhor da cura e das chagas.
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A divisdo do mundo em dois, de um lado a raga ocidental (ou europeia), dos
colonizadores, de outro, o restante dos povos, aqueles colonizados, sendo esses
ultimos numa posig¢ao natural de inferioridade, € decorrente da ameacga que sofrem
as estruturas dos colonizadores ao passo que ganha resisténcia a cultura do
colonizado, sendo necessario um processo histérico de violéncia com base na
discriminagao racial para que se encontre meios de manter a subalternizagdo do
negro e de tudo que este representa, levando as praticas epistemicidas, ou seja, ao
exterminio de tudo que a hegemonia nao suporta ver vivo e pulsante.

O patamar de inferioridade que sido postas as culturas ndo ocidentais,
principalmente a cultura africana, que se enraizou no Brasil com a abertura de
diversas Comunidades Tradicionais de Terreiro, € fator para o tratamento violento
motivado por racismo religioso contra seus praticantes.

Nesse sentido, ainda que o Brasil seja um pais laico e de campo religioso
polissémico, alguns segmentos do cristianismo contribuem para agravar a situagéo
pelos meios encontrados para o apagamento da cultura afro. A pesquisa, portanto,
também nado deixara de analisar a disseminagao do racismo religioso a partir de
discursos de 6dio que propagam a discriminagdo e estigmatizacdo de povos de
terreiro praticantes de religibes de matriz africana, sua incidéncia nas ruas, nas
comunidades, e nas instituicbes, e a pratica de crimes em decorréncia de
intolerancia, sobretudo ao considerar o avangco e a multiplicacdo de vertentes
religiosas que pregam o exterminio de toda uma sabedoria ancestral, bem como o
encontrar meios de efetivar politicas publicas na defesa dos direitos fundamentais
desses povos e apaziguamento do embate entre oprimidos.

Tal embate, fortificado e estimulado por uma elite culturalmente branca, acaba
por recrutar grupos marginalizados e torna-los algozes de seu proprio povo, sendo
um mecanismo indispensavel na estrutura de dominacdo de classe e raga a
disposi¢do de um projeto de poder, que se sustenta e lucra com a aniquilagado da
crenga dos sujeitos neles mesmos.

O racismo, afinal, sob o viés abordado neste estudo, constitui elemento chave
para a estrutura do sistema-mundo, um principio organizador, “...] principio
constitutivo, que dele estabelece uma linha diviséria entre aqueles que tém o direito
de viver e 0s que ndo o tém, haja vista o conflito entre forcas do Estado e
populagdes negras [...]” (Costa, Torres, Grosfoguel, 2020, p. 11).
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A relevancia do tema, destarte, consiste na complexidade das origens da
segregacao e eliminagédo da cultura do colonizado, suas nuances e seus meios de
arregimentar povos historicamente marginalizados e subalternizados a falsa
sensacao de pertencimento a classe dominante, pois, considerando a histéria e o
percurso da formagdo de comunidades periféricas no Brasil, evidente que os
ataques sado promovidos muitas vezes por pessoas que vao de encontro a sua
descendéncia e ancestralidade em decorréncia de um discurso colonizador,
hegemonico, euro e etnocentrista, sob o qual se esconde interesses de grupos
politicos que enxergam na demonizagdo de uma cultura oportunidade de, entre
outras finalidades, promover proselitismo eleitoral com base na subjetividade do
colono.

Nesse sentido, analisam-se os aspectos da colonialidade, a influéncia das
vertentes cristds, sobretudo neopentecostal’, e a promocdo da estigmatizagao e
demonizagao da cultura negra de modo indispensavel para compreender a raz&o
pela qual se comete crimes de racismo religioso e, a partir de entdo, poder refletir
meios para mitigar o impacto de tais discursos e, assim, poder (re)pensar e (re)fazer
o Direito, sob a perspectiva de novos atores sociais ou sujeitos coletivos de Direito,
aqui tencionadas pelo e para o povo de axé, na construcdo de um Direito achado na
Rua, ou melhor, na Encruzilhada, que € ponto de forga, de encontro e desencontro,
verdadeiro campo santo de infinitas possibilidades.

Para alcangar os objetivos tragcados para a pesquisa, indispensavel que
contemos com uma metodologia baseada em estudos teoricos e bibliograficos, haja
vista a complexidade sociolégica das questdes abordadas, e em analise de dados,

documentos e entrevistas, para que seja possivel comprovar a hipétese de que o

°0 pentecostalismo é resultado de um processo de diversos momentos de adaptagdes de grupos
protestantes fundamentalistas ou conservadores que entre os séculos XIX e XX (Freston, 1999),
formularam na América do Norte suas doutrinas com base em uma fé crista reacionaria. Na presente
obra, o pentecostalismo é encarado como um fendmeno religioso, que dentre seu surgimento no
periodo acima até o presente, passou por trés grandes momentos, ou “ondas”. Na primeira onda, que
demarca seu surgimento, temos a busca por experiéncia direta com o Espirito Santo, marcado pelo
incentivo de dons espirituais como “falar em linguas”; A segunda onda adveio apds o fim da 22 Guerra
Mundial, com sua expansao para além dos Estados Unidos e sua busca por globalizagéo; a terceira
onda é marcada pela expansédo, sobretudo midiatica, e promulgagédo da fé por meio de renovagao
carismatica, momento em que emerge o neopentecostalismo, com principios e ensinamentos como a
prosperidade, cura divina e guerra espiritual. Conforme Cazavechia e Toledo (2020, p. 54), “seu
fortalecimento, devido aos desdobramentos tecnolégicos e midiaticos produzidos pelos ditames do
neoliberalismo, desenvolveu novas formas de expressividade, mais adequadas as reformulagbes da
producgéo social”. E é justamente no campo midiatico que se observa cotidianamente ataques as
religides, aos deuses e as entidades afro-brasileiras, promovidas por igrejas que demarcam esse
fendbmeno protestante como ameaca a liberdade religiosa.
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Estado brasileiro estd ancorado em ordenamento juridico estigmatizador e
subalternizador, que estimula a pratica racista como um meio proselitista de
manutencido do poder para as classes dominantes, razdo pela qual se busca
demonstrar o Direito através da concepcéao tedrica do Direito Achado na Rua, aqui
substituida por Encruzilhada, por ser ponto de forca de Exu, orixa-entidade
representativo da mudancga, do impossivel, da ruptura e da circuncialidade, que faz
“o acerto virar erro e o erro virar acerto®® como possibilidade de subverter as
estruturas sociais ancoradas na colonialidade.

A pesquisa que se evidencia qualitativa, exploratéria e critica, foi cogitada
pela observacgao inicial do pesquisador a respeito do aumento de casos de racismo
religioso e crimes de 6dio contra praticantes de religibes de matriz africana nos
ultimos anos, o que se extrai do numero de denuncias registrado pelo Disque 100,
havendo crescimento de 583 registros em 2021 para 1,2 mil em 2022, apenas o Rio
de Janeiro registrando 219 casos, e tendo Sdo Paulo na dianteira, com 270 casos.
Em 2023, a média dos primeiros vinte dias foi de 03 denuncias por dia no Pais’.

Em certo episddio, uma filha de santo teve sua residéncia invadida por um
vizinho evangélico que Ihe desferiu golpes de facdo no rosto apenas porque esta se
recusou a deixar de ouvir o samba-enredo da Grande Rio que enaltecia Exu®,
terminando por lhe deixar cega, caso ocorrido em meados de 2022 em uma
comunidade da cidade de Macaé®, no interior do Estado do Rio'®. No mais, por ser

umbandista, o pesquisador lida diariamente com questdes envolvendo 6dio contra

® Trata-se de um oriki de Exu, termo que pode ter diversos significados, podendo ser os textos,
lendas, etc. traduzidos do ioruba para o portugués. Em outro giro, pode significar as palavras usadas
para invocagdo dos Orixas e entidades. Na pesquisa, utiliza-se o termo em seu primeiro conceito,
como lendas de Exu traduzidas para o portugués, as quais se desconhece a origem, sendo passadas
Pelo povo de terreiro de geragdo em geragao seguindo o principio da oralidade.

A Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Saude (Renafro) e o 11é Omolu Oxum publicaram
em 2022 a pesquisa intitulada ‘Respeite Meu Terreiro — “Mapeamento do Racismo Religioso Contra
Os Povos Tradicionais de Religidbes de Matriz Africana”, envolvendo lideres de 255 comunidades
tradicionais de terreiros revelou que 78% dos participantes relataram que membros de suas
comunidades j& foram vitimas de violéncia, tanto fisica quanto verbal, relacionada ao racismo
religioso. Ver Defensoria Publica do Rio de Janeiro, 2022 e Ministério da Mulher, Familia e Direitos
Humanos, 2019.

8 Cancao “Fala, Majeté! Sete Chaves de Exu”, da escola de samba Académicos da Grande Rio, 2022.
® Macaé, cidade do norte do Estado do Rio de Janeiro, conhecida por ser a Capital Nacional do
Petréleo, faz-se presente nesta pesquisa por ser o espago de convivéncia do pesquisador. Ademais,
possui uma das maiores economias da Regido Sudeste do Brasil, e conforme ultimos dados (Macaé,
2023), conta com aproximadamente 150 terreiros de Umbanda e Candomblé, quase 20% do total de
terreiros presentes no Estado do Rio de Janeiro (Fonseca e Giacomini, 2014).

10 Magalhaes, Luiz Ernesto. Vivi para contar: 'Minha fé é o que me mantém de pé. Sé quero Justiga'.
Jornal Extra, Rio de Janeiro, dia 19 de setembro de 2022.
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praticantes de sua religido, que vao desde ofensas mais banais até tentativas de
homicidio, como narrado.

O objetivo geral da pesquisa é analisar as raizes da estigmatizagao da cultura
negra através da linha das religides de matriz africana, suas consequéncias e sua
necessidade como instrumento de manutencdo do poder, bem como o papel das
Instituicbes na atenuagao do atual quadro visando a extingdo de tais praticas a partir
de uma perspectiva exuistica de construir o Direito, enquanto os objetivos
especificos estao divididos nos capitulos que compdem o presente estudo.

Na composigdo do primeiro capitulo, ainda que seja possivel encontrar o
panorama aqui tragado, substancial abordar a colonialidade e os aspectos historicos
que acarretaram na cultura de dominacdo narrada em diversos outros trabalhos
académicos, perpassando pela diaspora africana, colonialismo, assentamento das
religides de matriz africana e seu significado na historia do Brasil, afora os padrbes
de conduta que culminam nos crimes de intolerancia e racismo sob a égide global,
evidenciando que a subalternizagdo se encontra em diversas outras regides do
mundo onde ha descendentes diaspdricos, arcabougo histdrico cuja auséncia traria
exiguidade a obra.

No segundo capitulo se pretende apresentar as consequéncias historicas e
sociologicas dos discursos colonialistas, sobretudo os designios de manutenc&o do
poder por meio de padrdes proselitistas, onde se controla massas a partir de do
fomento do embate entre oprimidos, culminando em aberragdes sociais como o0s
traficantes de Jesus, além de observar com o devido recorte a realidade de Macaé,
no interior do Estado do Rio de Janeiro, inclusive, com relacédo as instituicbes e a
difusdo e reproducao dos discursos coloniais e opressores dentro do préprio Estado.

Por fim, no terceiro capitulo, propde-se a sistematizar praticas que estimulam
a contracultura e a resisténcia, especialmente por meio de aproximagédo da pauta
com novos mecanismos de elaborar, interpretar e aplicar o Direito, compartilhando
do pensamento de que a obstinacdo das ruas, da capoeira e dos atabaques sera
levada ao Estado como forma de mudanga de paradigma e através daqueles
historicamente marginalizados e oprimidos, através de uma decolonialidade
exuistica, com inicio nas academias, e levando a representatividade estrutural das
minorias.

Para a consecucao da pesquisa, o referencial tedrico partira do estudo dos

aspectos da colonialidade e afrodiasporicidade, tendo como instrumento primordial
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as reflexdes de Frantz Fanon e Anibal Quijano, abordando a analise socio-etnoldgica
feita por Clévis Moura e Neusa Santos Souza sobre a sociologia do negro e sua
cultura no Brasil.

Em virtude da interdisciplinaridade de conteudo do projeto, as observagdes de
Pierre Verger e Roger Bastide também ser&o comumente visualizadas no estudo
para tracar a linha antropoldgica das religides de matriz africana e seu avivamento
no Brasil, bem como a abordagem dos ritos como instrumento de resisténcia e luta
velada contra a dominagao e suas sequelas. De igual modo, ha que se delinear o
avanco de segmentos cristdos e a relagao direta com o agravamento das praticas de
racismo religioso, para tanto, serdo abordados autores como Pierre Sanchis, Sidnei
Nigueira, Luiz Rufino, Luiz Antonio Simas, Vagner Gongalves da Silva, Max Weber,
Wanderson Flor Nascimento, Ricardo Mariano e Gerson Leite Moraes.

O giro decolonial e as praticas de insurgéncia e resisténcia seréo
teoricamente representados por obras como as de Bernardino-Costa, Maldonado-
Torres, Ramon Grosfoguel, Enrique Dussel, Immanuel Wallerstein e Boaventura de
Sousa Santos, enquanto a institucionalizacao e constitucionalizagao da contracultura
achada na encruzilhada serao representadas por Roberto Lyra Filho e José Geraldo
de Sousa Junior, além de outros pensadores da diaspora, como Luciana Ramos e
do constitucionalismo Latino Americano, como Gladstone Leonel Junior.

A constubstancializagao da pesquisa e a utilizacdo da hermenéutica através
de uma o6tica epistemoldgica tradicional prestigiam estudos tedéricos, documentos e
dados de modo a possibilitar que, por meio de um processo racional, seja possivel
estabelecer uma reflexado critica acerca do tema proposto, buscando a conclusao de
que as praticas de racismo religioso estdo intrinsicamente ligadas a discursos
pautados na opressdo como meio de manutengao do poder, utilizando-se de grupos
marginalizados como meros mecanismos de propagacédo de praticas opressoras.
Acredita-se ser possivel deduzir, ademais, a impossibilidade de atuacéo repressiva
de tais condutas através da atual composigdo do Estado, haja vista ser comandado
justamente por aqueles que incentivam o embate entre os oprimidos, surgindo a
primordialidade de a sublevacido advir da Rua, ou da Encruza, principal morada de
Exu, transformando a realidade histérica de resisténcia em uma postera e efetiva

existéncia emancipadora.
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1. COLONIALIDADE E ASPECTOS HISTORICOS DA CULTURA DE DOMINAGAO

A dominagao colonial ndo se encerrou com a independéncia dos paises
latinos (Quijano, 2005; Fanon, 2005), principalmente do Brasil com sua historia
escravocrata. O colonialismo se mostra como uma pratica de controle ou dominio de
um povo sobre o outro, sendo suas praticas sentidas até os dias atuais, pois,
conforme Quijano (2005, p. 121) “a Europa [também] concentrou sob sua hegemonia
o controle de todas as formas de controle da subjetividade, da cultura, e em especial
do conhecimento e da produgdo do conhecimento”.

A colonialidade se mantém por meio da subalternizagcao do colonizado, sendo
uma estrutura autossustentavel de manutencéo do poder, lucrando os colonos ainda
com a dominagao do Século XIV, ao passo que na atualidade seus territérios sao
sinbnimos de desenvolvimento, enquanto os paises colonizados ainda mascaram
sua fome e subdesenvolvimento na disputa interna de produgao material e subjetiva,
fazendo os lideres dos colonizados perpetuarem o discurso de que apenas com 0O
trabalho atingirdo patamares idénticos aqueles do norte politico.

Nao obstante a exaustdo que vivem os paises subdesenvolvidos, a instigagao
ao labor apenas faz crescer as ja consolidadas poténcias”, enguanto permanecem
numa posigao de inferioridade, visto que muito embora o objetivo de alcangar o lugar
daqueles, conforme Frantz Fanon (2005), jamais o ocupardo em consequéncia de
seu lugar de inferioridade frente a histéria.

Subjugacdo de seu povo as vistas de um desenvolvimento igualitario aos
paises dominantes e com histérico de colonizacdo, como 0s europeus, apenas se
consolida com a disputa entre em colonizados, sendo a eles vendida como sindnimo
de ordem e progresso baseado em violéncia. Destarte, para estabelecer uma analise

critica ao colonialismo, indispensavel a compreensao do papel da violéncia nesse

" Sobre o tema, indissociavel a experiéncia aqui analisada das questdes que envolvem o capitalismo
dependente, onde, de acordo com Marini (2011), as na¢cées da América Latina sdo observadas em
meio a distribuicdo de sua riqueza, a qual se delineia entre as classes hegemoénicas internas e
externas. Este fendmeno culmina na extracdo de recursos, provenientes do labor e sacrificio da
populagao residente em paises subdesenvolvidos. Tal apropriagdo compartilhada de recursos
econdmicos representa uma expressao de superexploracdo da forga de trabalho. Sob a perspectiva
tedrica marxista da dependéncia, a condigdo de dependéncia é concebida como um fenbmeno no
qual a economia de determinados paises encontra-se condicionada em relagdo ao desenvolvimento e
expanséao de outras economias. Desta maneira, os paises dominantes demonstram a capacidade de
expandir-se e sustentar-se autonomamente, enquanto os paises dependentes conseguem fazé-lo
apenas como resultado direto da expansao dos paises desenvolvidos.
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meio, em todas suas formas, embora sua vertente religiosa sera aquela abordada
em maior escala nesse estudo.

A ideia de libertacdo do colonialismo vendida aos colonizados sempre, em
todo o momento, encosta na luta fisica (Fanon, 2005), sendo indispensavel para se
vislumbrar na escala da objetividade livre das amarras do colono. A despeito dessa
batalha entre opressor e oprimido, o colono possui armas as quais ndo contam os
colonizados, o discurso de dominacado e inflagdo de massas, que é capaz de
transformar em necessidade o exterminio fraterno, o estimulo de combate entre os
préprios colonizados.

Por meio dessa abordagem, ademais, “o colonizado tenta se convencer de
que o colonialismo né&o existe” (Fanon, 2005, p. 51), fazendo essa estrutura
autossustentavel de dominacao incentive a disputa entre si como uma esquivancga
da realidade, sendo um véu pelo qual o colonizado embaca sua visdo contra o
verdadeiro inimigo.

A religidao nessa sistematica se evidencia arcabougo fundamental para
sustentagdo do regime, estando presente desde a descoberta ocidental das
Américas, quando por meio do ensino maniqueista se subjugava o politeismo dos
nativos ao passo que impunham uma distorgdo monossémica da realidade.
Entretanto, engana-se aquele que acredita no propodsito divino e puro, na
benevoléncia da catequizagao, pois a necessidade nunca foi de livrar os dominados

do purgatério, mas impé-los o temor ao branco.

A Igreja nas colbnias € uma Igreja de brancos, uma igreja de
estrangeiros. Chama o homem colonizados ndo para o caminho de
Deus, mas para o caminho do branco, para o caminho do senhor,
para o caminho do opressor. E, como se sabe, nessa historia séo
muitos os chamados e poucos os escolhidos. (Ibidem, p. 38-39).

Com efeito, a I6égica monoteista impossibilita convivéncia do deus do colono e
dos deuses do colonizado, sendo impossivel a harmonia no mesmo panteao, cuja
existéncia dos deuses seria equivalente a afirmacdo de um povo animalesco e
selvagem como idéntico ao branco, dessa forma, se inexistente a dominacao
apotedtica de um so6 deus, simetricamente inexistiria dominacdo do homem.

O deus do colono tinha, e ainda tem, racga e etnia definidas, aos que louvam o

sol e a chuva, a fauna e a flora chamavam-se bestiais, quando n&o aniquilados seus
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corpos e seres, aniquilava-se e se aniquila sua subjetividade, isso porque o
colonialismo ndo é apenas um conjunto objetivo de praticas de violéncia, destruicdo
e desumanizagdo, mas uma pratica ambiciosa de dominagdo, agindo na
subjetividade de modo que ao mesmo tempo extermina e hierarquiza povos, numa
interpretacéo cartesiana disruptiva, ja que o selvagem n&o pensa, logo nao existe.

Ainda, ao passo que domina, o colono menospreza o conhecimento, a cultura
e os saberes do colonizado, numa pratica epistemicida12, a medida que impde como
o0 correto seu modo de pensar, de ser, de agir, seu modo de se vestir, de se
comportar e de adorar uma divindade a qual jamais, sem sua influéncia, derramou
suas glorias e misericordia aos colonizados.

A imposicéo de sua realidade aos ditos inferiores ndo pode ser compreendida
sem que antes se tenha olhos atentos a modernidade e necessidade do capitalismo
de alcangar mais espagos. A modernizagdao se tornou o subterfugio perfeito para
despertar aqueles povos que viviam a sombra da mais completa ignorancia no Novo
Mundo, fazendo da Europa o grande modelo de modernidade a ser seguido pelo
restante do mundo, sendo necessario, conforme Quijano (1991) que se procedesse
com a racializacao das relacdes de producado, ndo somente de bens materiais, mas,
sobretudo, a produgdo de subjetividade e de existéncia, assim, colonizava-se
completamente o outro, fisicamente, por meio de seus corpos, e subjetivamente,
através do ser e do saber.

Nesse sentido, conceitua-se a nocédo de colonialidade como superacdo do
colonialismo em um processo histérico de formacgao de territorios coloniais, sendo
capaz de perpetuar seus efeitos para muito além da independéncia politica e
econbmica dos Estados, fazendo com que os colonizadores se destacassem como
desenvolvidos, e territorios colonizados nas Américas e Africa continuassem no
limbo da emergéncia ou subdesenvolvimento, na linha imaginaria onde se separava

o humano do ndo humano, conforme Ramoén Grosfoguel (2020, p. 59):

Contrario ao pensamento que racismo € uma ideologia ou uma
superestrutura derivada das relagdes econbmicas, a ideia de
“colonialidade” estabelece que o racismo € um principio organizador
ou uma logica estruturante de todas as configuragdes sociais e
relagbes de dominagdo da modernidade, desde a divisdo

2 Em sintese, epistemicidio é o termo cunhado por Boaventura de Sousa Santos (2011) para se
referir a aniquilagdo de formas de conhecimento e culturas que nao sao incorporadas pela hegemonia
cultural do Ocidente branco.
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internacional do trabalho até as hierarquias epistémicas, sexuais, de
género, religiosas, pedagodgicas, médicas, junto com as identidades e
subsjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as formas e os
seres superiores (civilizados, hiper-humanizados, etc., acima da linha
do humano) e outras formas e seres inferiores (selvagens, barbaros,
desumanizados, etc., abaixo da linha do humano).

Sob tal aspecto, houve, na ruptura do mundo medievo, a modernidade
embasada no racismo, o qual se configura como cerne do Mundo Novo e, de acordo
com Dussel (1993), a dominagé&o colonial ndo somente se estabeleceu com praticas
racistas, mas se organizou a partir delas, com as multiplas hierarquias sistematicas.

O homem branco, cristao, europeu e capitalista se coloca no centro do mundo
e, em sua auto intitulagdo como heroi, estabelece o paradigma do Eu-outro, na
l6gica de penso, logo existo, pronto para levar sua civilidade para além da Europa,
com base em violéncia de exterminio aqueles que ndao pensam, logo n&o existem,
despidos de humanidade em seus seres. Tal pensamento, como ocupante do topo
da piramide hierarquica, baseia a estrutura Senhor-servo ou Senhor-escravo sob a
otica capitalista, enquanto aqueles povos fora do eixo norte-céntrico mereciam ser
disciplinados, controlados e moldados na forma da hegemonia civilizatoria.

Portanto, esse processo de divisdo ontolégica marca o processo de
racializagao indispensavel na expansao colonial, transformando o racismo em uma
ideologia que sustenta a estrutura de hierarquia social, uma vez que suas diversas
manifestacbes oferecem os meios essenciais para a classificagdo hierarquica da
forca de trabalho, dentro de uma perspectiva de produgdo que subjuga e
marginaliza. Este fendmeno constitui um elemento central na dinamica de
superexploracdo da forga de trabalho, imersa nos contextos de dependéncia e o
imperialismo.

Na perspectiva de Fanon (2005), a localizagdo geopolitica dos povos
colonizados faz com que sua subjetividade seja desprezada e sua existéncia seja
descartavel, sdo aqueles a quem atribui a condenacédo, sdo metaforicamente os
condenados da terra'®, mantidos na base da piramide hierarquica, Cuja ascensao
teoricamente somente se dara a partir da obediéncia ao sistema imposto por
aqueles do topo, mas que quanto mais se dedicam a tal ascensao, mais fortalecem

a dominacao e mais se afastam da mudanca de sua realidade.

13 Fanon, Frantz. Os condenados da terra. Juiz de Fora: Editora UFJF, 2005.
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E, assim, inicia-se o desmantelamento de todo um continente, na realidade,
dos continentes, que enquanto se destruia Africa em busca de mao de obra para as
Ameéricas, exterminavam-se os amerindios nativos que resistiam a dominacgao,
compondo ambos a base da piramide, cuja atenuagao do sofrimento apenas se dava
a partir de sua submissao fisica, psiquica e subjetiva ao colonizador.

Com a hierarquizagdo das sociedades nessa divisdo global em termos de
raga, etnia e origem geografica, acentua-se a subjugacdo e a exploragdo das
populagcbes indigenas e africanas (Quijano, 1991), e justamente essa hierarquia
racial foi fundamental para a consolidagéo do capitalismo global. Ainda, evidente que
0 racismo, como base do colonialismo, forneceu o suporte necessario para a
expansao do capitalismo, fornecendo forga de trabalho, matérias-primas e mercados
para as metropoles colonizadoras, sendo, na verdade, conforme Immanuel
Wallerstein (1990, p. 289), um dos principais aspectos da economia capitalista € “a
importancia fundamental do racismo e do sexismo como principios organizadores do
sistema”.

Dessa forma, impensavel abordar colonialismo sem esbarrar no histérico
capitalista, regime que se desenvolveu, e ainda se desenvolve, a partir de praticas
de exploracdo e aniquilagdo de identidades, sendo a escraviddo um acontecimento
profundamente entrelagcado com o sistema, pois permitiu a acumulagao de capital, a
expansao territorial das colbnias, estruturas econémicas, e mercado global, quando
vendidos como mercadoria nos portos do Rio de Janeiro e tantos outros pelo globo
(Gomes, 2019).

E foi justamente o papel desempenhado pelo colonialismo europeu,
incrementado pela necessidade de expansao do sistema capitalista, que fez surgir a
diaspora africana, que se refere a dispersao dos africanos por meio do comércio
transatlantico™ de escravos em consequéncia da colonizacéo de territorios na Africa,
marco absolutamente significativo para compreensédo dos discursos racistas e, ao

mesmo tempo, exemplo de resisténcia e de possibilidades de sua superacao.

1.1. Diaspora africana e colonialismo

O colonialismo e a diaspora africana estdao profundamente interligados e

tiveram um impacto duradouro na histéria, na cultura e na identidade das

" Ver a obra O Atlantico Negro, de Paul Gilroy (2001).
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populagdes africanas em todo o mundo, uma vez ter sido aquele motivado
principalmente pelo desejo de explorar e extrair recursos naturais, estabelecer rotas
comerciais e exercer controle politico e econdbmico sobre as populagdes africanas.
As poténcias coloniais, como Reino Unido, Franga, Portugal e Bélgica, impuseram
seu dominio sobre vastas areas da Africa, redefinindo as fronteiras politicas e
impondo seus sistemas de governo, leis e instituicdes.

A colonizagdo resultou na exploragao sistematica dos recursos naturais
africanos, como minerais, terras férteis e mao de obra, levando ao empobrecimento
das populacdes em Africa, enquanto as poténcias coloniais acumulavam riquezas e
desenvolviam suas proprias economias. Tal exploragcdo econémica foi acompanhada
pela imposicao de sistemas de trabalho forcado, incluindo o trabalho nas plantagdes,
minas e em outros setores, onde milhdes de africanos foram escravizados e
submetidos a condi¢gdes desumanas (Gomes, 2019).

O comércio transatlantico de pessoas escravizadas, que ocorreu entre os
séculos XVI e XIX, foi uma das principais formas de dispersdo da populagcao
afrodiaspodrica pelo mundo. Milhdes de africanos foram capturados, escravizados e
transportados para as Américas e outras colonias europeias para trabalhar nas
plantacdes e nas industrias. Essa diaspora teve um impacto profundo na formacéao
das sociedades e culturas das Américas, Caribe e outras regides do mundo, onde os
africanos e seus descendentes contribuiram para a construgdo econémica e cultural
dessas sociedades.

A diaspora africana também gerou um processo de hibridizag&o cultural, onde
os seus descendentes incorporaram elementos da cultura de sua ancestralidade
com as influéncias culturais das sociedades receptoras. Isso resultou no
desenvolvimento de formas culturais distintas, como a musica, a danga, a religido, a
culinaria e a linguagem, que refletem a resiliéncia.

Contudo, é na luta contra o colonialismo e na busca pela liberdade e
igualdade, onde os escravizados e seus descendentes resistiram e agiram contra a
opressao e a exploragao, seja através de revoltas e rebelides, seja por meio de
movimentos sociais e politicos, como o pan-africanismo’ e o movimento pelos

direitos civis, que se vislumbra a verdadeira diaspora.

0 pan-africanismo € um movimento politico, social e cultural que busca promover a solidariedade,
unidade e emancipagdo dos povos africanos e afrodescendentes em todo o mundo. Este movimento
cuja teoria foi elaborada através de Du Bois (1900) tem suas raizes nas lutas contra a colonizagdo e o
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Para Aimé Césaire, havia a necessidade de luta contra um sistema
categoricamente marcado por exploragdo e violéncia, fundado na ideia de
superioridade racial a na desumanizacdo das populagdes colonizadas, como uma
forma de despojamento de sua humanidade, sendo um testemunho histérico dos
horrores do colonialismo, onde se permitia matar, sequestrar, violentar, enfim, dispor
do corpo e da liberdade de outrem, do selvagem colonizado a quem a nada

competia.

Entre colonizador e colonizado, s6 ha espago para o trabalho
forgado, a intimidacao, a pressao, a policia, os impostos, o roubo, o
estupro, a imposicdo cultural, o desprezo, a desconfianga, o
necrotério, a presuncdo, a grosseria, as elites descerebradas, as
massas aviltadas. [...]. Nenhum contato humano, porém relagdes de
dominacao e submissdo que transformaram o homem colonizador
em pedo, em capataz, em carcereiro, em agoite, € o homem nativo
em instrumento de produgao. (Césaire, 2020, p. 24).

E nesse sentido, Césaire'® vai além, transformando seu discurso onde ecoa
dor e sentimento, impossivel deixar de aborda-lo em suas nuances mais viscerais,

em seu didlogo com a colonialidade:

E minha vez de apresentar uma equagao: colonizagéo = coisificagdo.
Ouco a tempestade. Falam-me de progresso, das “realizagbes”, das
doencas curadas e dos niveis de vida elevados além de si mesmos.
Mas eu falo de sociedades esvaziadas de si mesmas, culturas
pisoteadas, instituicdbes solapadas, terras confiscadas, religides
assassinadas, magnificéncias artisticas destruidas, possibilidades
extraordinarias suprimidas.

[...]

Falam-me de civilizagdo, eu falo de proletarizacao e mistificagao.

[...]1

Eu elogio sistematicamente as sociedades destruidas pelo
imperialismo.

Tal imperialismo, originado com a exploragdo capitalista cujo meio era o
projeto de colonialidade, ndo buscava apenas riquezas, minério, especiarias, mas

dominar e lucrar sobre as vidas e corpos dos africanos, sem destino sendao de

imperialismo, visando a superagao das divisbes étnicas e a promogao de uma identidade pan-
africana compartilhada
'® Ibidem. p. 25-26.
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inferioridade, escraviddo' e privagdo, sendo privados de suas linguas, culturas e
identidades originais, forcados a adotar a cultura e os costumes dos colonizadores.
Naquele momento, suas histérias eram apagadas, suas religides reprimidas e sua

humanidade negada.

Ainda nesse sentido, ha um padrao de poder perpetrado pelo projeto
de dominacéo europeu-ocidental que opera na produg¢do continua da
violéncia, destruicdo, desvio e subalternidade sobre os outros
principios explicativos de ordenacido/compreensdao de mundo, dos
seres e suas formas de saber. A colonialidade do poder hierarquiza,
classifica, oculta, segrega, silencia e apaga tudo que for do outro ou
tudo que oferecer perigo a manutencado de um status quo, garantindo
a perpetuacdo da estrutura social de dominacdo, protegendo seus
privilégios e os de sua descendéncia e cristalizando as estruturas do
poder oligarquico. (Nogueira, 2020, p. 53-54).

Embora tenha cessado o trafico humano para o Brasil em 1850'® (Gomes,
2022), ainda se experimenta na Africa o impacto na desigualdade social e
econdmica, que repercute na vida de milhdes de pessoas no mundo, o racismo
estrutural, a discriminagcdo e a violéncia contra os afrodescendentes sao reflexos
diretos do legado da estrutura colonialista. Isto é, estruturas de poder e as ideologias
raciais estabelecidas durante o periodo colonial continuam a perpetuar opressao e
desigualdade.

Em nome do colonialismo se cometeram as maiores barbaries e atrocidades,
sendo a diaspora africana uma lembrancga desse periodo, compartilhada por milhdes
de pessoas em todo o mundo, que foram separadas de suas terras e raizes
culturais. Nao obstante, para Lélia Gonzalez (1983), a diaspora africana nédo deve
ser vista apenas como uma tragédia, mas também como um processo de resisténcia

e resiliéncia.

" Ao contrario do que se difunde largamente, o racismo ndo é derivado da escravizagao de povos
negros, mas tal escravizagdo advém de praticas de dominagéo consubstanciadas no racismo, o qual,
conforme Silvio Almeida (2018), o racismo se entende como uma dimensdo estrutural das relacdes
desiguais do proéprio capitalismo.

'® Em 04 de setembro de 1850, durante o periodo imperial, por meio da Lei Eusébio de Queiros,
também conhecida como Lei para a Represséo do Trafico de Escravos, originada a partir da pressao
da Coroa Britanica, cuja implantacéo levou a uma diminui¢do gradual do trafico de escravos para o
Brasil, muito embora a abolicdo tenha se dado apenas em 1888, por meio da assinatura da Lei Aurea
(Goulart, 1975). A presséao internacional feita pela Coroa Britanica ndo tinha como objetivo a
moralidade e a promogao de direitos humanos para as pessoas escravizadas, mas sim, visava
atender a suas necessidades impostas pela Revolugdo Industrial que experimentava. Com isso, era
preciso que a economia global fosse baseada em trabalho assalariado e numa produgéo industrial,
além de maior controle politico em suas poténcias coloniais.
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Gonzalez'"® argumentava que a diaspora africana criou uma conexao profunda
entre os afrodescendentes, independentemente de sua localizagdo geografica.
Sendo essa conexdao baseada em uma heranca cultural compartilhada, que se
manifesta em diferentes formas, como a musica, a danga, a religido e as tradigdes
orais. Essa heranga cultural € uma fonte de forca e resisténcia, permitindo aos
afrodescendentes se reconectarem com suas raizes e reafirmarem sua identidade,
uma vez que a diaspora é também de conhecimento, dai a importancia de valorizar
os saberes tradicionais e as contribuicbes intelectuais dos povos africanos e
afrodescendentes, sem os quais sequer o presente estudo seria possivel,

Abordar a perspectiva de resisténcia trazida pela diaspora africana é
essencial para a construcdo de um Direito Achado na Encruzilhada, como forma de
superagao do racismo religioso, sobretudo na busca de justica social, como
catalizadora de movimentos politicos e sociais de libertagcdo e independéncia.
Portanto, que nao se olvidem as atrocidades, mas que o movimento afrodiaspdrico
seja visto como combate ao colonialismo, como uma forga transformadora que
desafiou a narrativa colonial, uniu esforcos e contribuiu para a conquista da
liberdade e independéncia em todo o globo.

Desse modo, a desassociacao da diaspora com Exu se torna inviavel, pois ele
€ a propria forga da transformacédo, ele desafia e questiona as estruturas
estabelecidas, rompendo com normas sociais, tabus, limitacdes impostas; é ele a
liberdade de expressao, a transgresséo, o rompimento com os padrdes opressivos.
Exu, selvagem como seu povo, subversivo, inquieto, sinbnimo de coragem e
sabedoria, que ensina a mulher a ser livre e dona de si, como as pombo-giras.
Nesse aspecto, Exu é o pesadelo do colonizador. Para uma sociedade colonizadora,
gue cresce sobre 0s corpos negros e a suas custas, a libertacdo do escravo é um
pesadelo, portanto, demoniza-se Exu e, de fato, para a hegemonia, Exu é o diabo.

De outra sorte, para quem cré na liberdade como meio de mudanca,
desenvolvimento e justica social, liberdade ndo no sentido burgués, mas no sentido
humano, onde ndo estamos mais amarrados ao sistema capitalista, patriarcal e
homofdbico e, sobretudo, racista, Exu € ndo somente o caminho, é a saida, a
solucéo, é forga, é comunicacgéo, é energiazo, € quem guia cada questionamento e

reflexdo neste estudo, e a quem se agradece a cada pagina.

9 1dem
% Trecho do ponto cantado de Ext “Luz do Meu Caminho”.
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1.2. Manifestacgoes e religioes de matriz-africana no Brasil

As manifestagcbes e religibes de matriz africana tém uma presenca
significativa no Brasil, refletindo a herancga cultural e espiritual dos africanos trazidos
como escravos durante o periodo colonial (Gonzalez, 1983). Essas praticas
religiosas sao uma expressao viva da resisténcia, da espiritualidade e da identidade
afro-brasileira.

Para Clovis Moura (2019), a formagdo da identidade e cultura
afrodescendente no Brasil esta firmemente ligada as religides que, por meio de seus
rituais, crencas e valores, ofereceram e ainda oferecem uma forma de organizagao
social e um espagco de acolhimento, sinbnimo de empoderamento contra as
opressdes impostas pelo colonialismo.

Nao obstante, a heranga colonial traz a contemporaneidade os estigmas as

religides, que sempre foram marginalizadas e perseguidas. Neusa Souza (1983)*'

,Jja
tracava um panorama sobre a repressao sofrida por praticantes de religides de
matriz africana por parte das instituicbes religiosas dominantes quanto por parte do
Estado e da sociedade em geral.

Portanto, como visto, as religides de matriz africana surgiram no Brasil por
volta do século XVI como ato de resisténcia e humanizagdo do povo negro,
escravizado, despido de direito ou de qualquer tratamento digno (Berkenbrock,
2020).

O Candomblé, como manifestagdo direta das vertentes religiosas em Africa,
com seus rituais, mandingas, dangas, crengas, tornou-se um meio de contracultura
ao colonialismo europeu e, consequentemente, ao cristianismo catdlico (Lamas,

2019).

2 Neusa Souza também enfatiza a necessidade de uma abordagem interseccional ao analisar as
religibes de matriz africana, considerando as interagbes complexas entre raga, género, classe e
outras dimensbes da identidade. Ela destaca como as experiéncias das mulheres negras nas
religides afro-brasileiras sdo moldadas por multiplas formas de opressédo, e como a resisténcia e o
protagonismo feminino sdo fundamentais para a transformagéo social. Além disso, a autora aborda a
importancia de desafiar os esteredtipos e as representagcées negativas associadas as religides de
matriz africana. Ela enfatiza a necessidade de valorizar e respeitar essas praticas religiosas como
parte do patriménio cultural brasileiro, reconhecendo sua contribuicdo para a diversidade religiosa e
para a construgdo de uma sociedade mais inclusiva e igualitaria. Em suma, Neusa Santos Souza
trouxe uma perspectiva valiosa e critica sobre a histéria das religibes de matriz africana no Brasil.
Suas analises abordam ndo apenas a religiosidade em si, mas também as dimensdes sociais,
politicas e culturais relacionadas a identidade afro-brasileira. Seus trabalhos continuam a influenciar
estudiosos, ativistas e interessados na compreensao e valorizagdo das religidbes de matriz africana no
contexto brasileiro.
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Candomblé é o nome dado na Bahia as cerimbnias africanas. Ele
representa, para seus adeptos, as tradicbes dos antepassados
vindos de um pais distante, fora de alcance e quase fabuloso. Trata-
se de tradi¢cbes, mantidas com tenacidade, e que Ihes deram a forga
de continuar sendo eles mesmos, apesar dos preconceitos e do
desprezo de que eram objeto suas religides, além da obrigacédo de
adotar a religido de seus senhores. (Verger, 2019, p. 24).

Ja a Umbanda, religido genuinamente brasileira®®, consiste na mistura de
elementos das religides indigenas, africanas, catdlica, orientais, etc., oficializada em
1907, a partir da incorporacdo do Caboclo Sete Encruzilhadas no médium Zélio
Fernandino de Morais (Saraceni, 2007)*%, a quem deu as diretrizes e fundamentos
para a oficializagao da religiao.

Além da Umbanda e do Candomblé, a polissemia no Brasil se observa com
diversas outras vertentes de esséncia semelhante, pois todas compartiiham um
profundo respeito pela natureza, pelos ancestrais e pelo equilibrio entre o0 mundo
espiritual e material, podendo ser aqui citadas o Catimb6 e o Xangé, com grande
influéncia em Pernambuco, Tambor de Mina, entre Maranhdo e Para, o Batuque,
predominante no Rio Grande do Sul, entre muitas outras das quais se destacam as
Juremas de Terreiro e Sagrada, e a Quimbanda, por todo o Pais.

Essas religibes foram, e ainda s&o, atacadas de modo semelhante ao que
ocorrera na Europa nos século XVI e XVII, com os tribunais da Santa Inquisigao,
incentivando uma verdadeira caga as bruxas (Federici, 2019), forcando os adeptos
das religides a se valerem do sincretismo religioso (Sanchis, 1997), pratica essa que
consiste em associar os deuses africanos, os Orixas, a santos da Igreja Catolica,
passando, a titulo de exemplo, Oxala ser cultuado como Jesus Cristo, Oxum como
Nossa Senhora da Concei¢cdo e Xangé como S&o Jerénimo ou S&o Joao Batista, e
até mesmo Exu ser sincretizado como Santo Anténio.

O fendbmeno do sincretismo desempenhou um papel crucial na tentativa de

assimilagao das religides de matriz africana, as quais sé poderiam adentrar na

* Embora a Umbanda tenha sido oficializada em 1907, suas praticas ja eram conhecidas em
periodos anteriores, vindo com a prépria diaspora Africana, desde benzedeiras até a incorporacao de
espiritos de pessoas escravizadas, como os pretos velhos, de indigenas, etc., espiritos esses que
nao se calaram diante da opressao e que vinham em terra trazer cura, aconchego, saidas para os
mais diversos problemas e situagdes do cotidiano.

% De 1907, diversas outras vertentes de Umbanda foram sendo instituidas pelo Brasil, em suas mais
variadas vertentes, sendo também um traco histécio-social de nosso Pais, conforme observado por
Luis Antdnio Simas em sua obra “Umbandas: uma histéria do Brasil” (2021).
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esfera publica se concordassem em seguir as regras de convivéncia tolerante
estabelecidas pelo modelo cristdo-ocidental predominante no Brasil. Além disso,
apesar de seu viés de resisténcia, o sincretismo representava uma das facetas da
politica de branqueamento, agora sob a égide da celebragédo da diversidade étnica
do pais: através do argumento de que os simbolos religiosos do catolicismo e do
Candomblé se fundiam facilmente, onde ja se construi e solidificava uma imagem
enganosa, por sinal, de que no Brasil ndo existiam conflitos religiosos.

A realidade é que mais de 130 anos se passaram desde a abolicdo da
escraviddo e persistem as praticas de intolerancia religiosa que tém como
consequéncia desde agresséo fisica e/ou verbal aos Pais, M&es e Filhos de Santo a
destruicdo de imagens e terreiros por completo. Contudo, vejamos que a caga aos
adeptos ao Axé se intensificaram mesmo apds a liberdade do povo negro, tendo a
Era Vargas contribuido com praticas de repressdo aos cultos afro-brasileiros,
sobretudo durante o Estado Novo (1937-1945), por meio de sua criminalizag&o
(Alves, 2018), vez que a Constituicdo de 1937 deixava de garantir a liberdade de fé
e crenca, como o fazia sua antecessora, a Constituicdo de 19342,

Ainda que passadas por trés novas constituicdes?, com a atual Constituicao
da Republica Federativa do Brasil de 1988, que em seu art. 5°, incisos VI a VII,
garante como direito fundamental a inviolabilidade da liberdade de consciéncia e de
crenga, assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, a protegao aos
locais de culto e a suas liturgias, podemos observar na atualidade ndo somente
resquicios de perseguicdo ao povo de terreiro, mas sim verdadeiras condutas
racistas, fundadas nas culturas crista, eurocéntrica, colonial e baseadas em racismo
estrutural®®, que afetam tanto a sociedade como os Poderes da Republica, desde o
Congresso Nacional, com sua “bancada evangélica”, até o Executivo, sobretudo com
os reiterados discursos do Presidente eleito em 2018 no sentindo de que o Brasil
seria um Pais Cristdo, chegando a convidar os que discordam a deixar o territorio

nacional®’.

2 “Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil de 1934: ‘E inviolavel a liberdade de consciéncia e de

crenga e garantido o livre exercicio dos cultos religiosos, desde que ndo contravenham a ordem
publica e aos bons costumes’. As associagées religiosas adquirem personalidade juridica nos termos
da lei civil” (Reimer, 2013, p. 60). Acontece que muitas das vezes havia perseguic¢ao politica, pois os
ritos do culto aos Orixas eram vistos como violagdo a ordem publica e aos bons costumes.

%% \er Fabio Leite, 2014.

%% \er Silvio de Almeida, 2019.

" Em discurso na “Marcha para Jesus”, no Rio de Janeiro, em 13 de agosto de 2022.



28

A laicidade do Estado prevista na Constituicdo Federal de 1988 se observa
como mera repeticdo da Declaracdo dos Direitos dos Homens, sem qualquer
efetividade pratica, considerando também a simbologia cristd presente nas
instituicbes e reparticbes publicas. A hegemonia cristd simboliza o eurocentrismo,
fazendo com que praticas de intolerancia religiosa se perpetuem ao longo do tempo,
em nome de Cristo, bastando recordar-nos da eugenia do Século XX, com a

persegui¢cao ao povo judeu e de outros considerados inferiores pelos nazistas.

A laicidade, ideologia que arma e sustenta todas as trincheiras em
defesa de um Estado laico, ndo é de facil apreensdo. Como conceito,
ela ndo é univoca, mas, ao contrario, apresenta-se como poliférmica
e polissémica, se isso é possivel a um conceito que se pretende
académico. Em outras palavras, Estado laico s6 existe, na melhor
das hipoteses, em termos conceituais e como um “tipo ideal”
weberiano e, na pior das hipdteses, como uma bandeira levantada
por seguimentos sociais que se quer ver longe da maquina estatal.
(Abu-manssur, 2016, p. 17).

Com efeito, a perseguicao incita édio, tortura e espancamento, além de outras
praticas ja mencionadas, promovida por um discurso etnocéntrico, autoritario e
racista, justificando-se, segundo Fanon (2008), em razdo de uma suposta
superioridade (do colonizador), sendo que sobre o viés de quem domina, a agao é
benéfica, porque leva o outro, até entao primitivo e selvagem, a alcangar os valores
civilizatorios.

Esse discurso vem sendo utilizado, em sua maioria, por protestantes e grupos
neopentecostais que, inclusive, fazem parte da bancada evangélicazg. Em seu livro
Orixas, caboclos e guias: deuses ou demoénios? (2002) o bispo Edir Macedo,
fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, dedica a palavra a dirigentes e
lideres espirituais das Comunidades Tradicionais de Terreiros, na tentativa de
converté-los ao cristianismo, como sendo essa a unica verdade, pratica semelhante

ao que pretendiam os colonizadores, buscando a dominacao por meio da conversao.

2 A critica a bancada evangélica, no decorrer da presente obra, perpassa pelas reflexdes acerca das
convergéncias ideoldgicas entre os membros desta bancada e dos discursos fascistas, vez que
defendem agendas ultraconservadoras e contrarias aos direitos humanos fundamentais. Ha quem
nomeie tal cenario como um “cristofascismo”, conforme Dorothee Sélle (1970).
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Quijano (2005) conceitua essa pratica como colonialidade do poder”, sendo a
dominagdo por meios n&o exclusivamente discursivos, cujos padrdes coloniais estdo
impostos e enraizados na sociedade, constituindo a superioridade de um povo
cristdo hegeménico sobre os demais, em especial aqueles de terreiro, sobre o qual

discorre Wanderson Flor do Nascimento (2017, p. 52):

Este aspecto colonial ndo significa que todas as violéncias sejam
racistas, mas que encontram, no mundo moderno, o sistema de
hierarquizagdo violenta e opressiva como modelo de atuacéo, de
modo que os gestos violentos operem nos mesmos moldes que o
racismo moderno, embora tenham alvos distintos, sem que isso
impligue na extingdo ou na inexisténcia atual das praticas
efetivamente racistas.

Tal sistema de hierarquizagéo violenta e opressiva transforma o 6dio em agao
na destruicdo, sobretudo, de terreiros, na tentativa de apagar culturas que ndo sejam
cristds e eurocéntricas, uma vez que sao estruturas representativas de resisténcia,
com o propdsito de manter uma ordem colonial por meio de um discurso de poder,
que teme a lembranga da escraviddao como “crime e o processo de desumanizagdo
de memorias existéncias pretas” (Nogueira, 2020, p. 123).

Segundo Dussel (1993), a hegemonia é consolidada por meio da criagao de
uma minoria marginalizada e inferiorizada, para que se justifique a predominancia da
ideia oposta, isto €, o poder se consolida nas maos dos grupos protestantes a custa
da demonizagao do culto afro. Ao passo que se demoniza o cerne da cultura de um
povo, objetiva-se desumaniza-lo, trata-lo como um inferior, um selvagem, enfim, um
inimigo a ser combatido a todo custo; se ndo pode converté-lo, que seja contido por

meio de violéncia.

2 A colonialidade do poder no contexto da América-Latina deve aqui ser entendido como uma base
ideoldgica da dominagao. O termo ideologia, cunhado por Desttut de Tracy (Apud Eagleton, 2006), no
inicio do Século XIX, entendido como um estudo cientifico das ideias, também foi abordado
criticamente por Marx (2007), que, sob sua perspectiva, interpretou-o como uma percepgao
equivocada e meticulosamente organizada da realidade social, politica e econémica. De acordo com
Marx, tal perspectiva tinha como objetivo principal a preservacdo da hegemonia da classe burguesa
sobre a classe trabalhadora, alcancada por meio de uma distorgdo consciente da estrutura social.
Como detalhado no primeiro capitulo deste compéndio, as relacbes de poder, dominagédo e
colonizagéo sao perpetuadas por meio de uma abordagem ideolégica, possibilitando a persisténcia e
continuidade das estruturas de poder colonial mesmo apds a independéncia das colénias. Veja-se
que no conceito de colonialidade do poder de Anibal Quijano (2005), suas dimensdes s&o o racismo,
a exploragdo econdmica, imposigdo de normas culturais e marginalizagédo de grupos sociais, sendo
adotado na pesquisa como meio de analisar as hierarquias moldadas no periodo colonial e sua
perpetuacdo na contemporaneidade, cujos discursos ideoldgicos servem como ferramenta de
controle e subjugagéao social.
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Isso porque as religides de matriz africana vao muito além da religiosidade em

si, segundo Anderson Flor do Nascimento:

[..] sdo modos de vida que contém em seu interior uma
espiritualidade. Se sao religides [...] 0 sdo muito ais em uma
conotagdo politica, no sentindo de reconstruir vinculos quebrados
pelo racismo e pela colonizagéo entre as pessoas africanas (e suas
descendentes) e suas histérias pregressas ao processo escravizador
que aconteceu na histéria de nosso pais [...]. A ideia de constituir
comunidades de terreiros visa exatamente reconstituir um modo de
vida que foi usurpado de nossas antepassadas. Esse roubo, essa
usurpacao teve como motor e combustivel o racismo. E a simples
existéncia dessas “religides” pode ser pensada como um dos mais
importantes gestos de resisténcia antirracista que nosso continente
conhece. (Op. cit., p. 54).

Numa sintese, o racismo religioso, entao, perfaz-se a partir da colonialidade
do poder, na qual se objetiva exterminar a cultura africana, bem como tudo aquilo
que nao € etnocéntrico e cristdo, pois a resisténcia trazida por tras das comunidades
de axé coloca em risco o poder hegemonico.

Nao se suporta a ideia de existir uma figura sagrada que vai de encontro a
toda uma histéria hegemonica, afirmando que se cultua o demdnio ao cultuar Exu,
cuja epistemologia significa tudo aquilo que é controverso e paradoxal, pois “Exu faz
o erro virar acerto e o acerto virar acerto [...] Ele matou ontem um passaro com uma
pedra que atirou hoje. [...] Se ele se zanga, pisa na pedra e ela se pde a sangrar™.
Ao demonizar um orixa, diz-se que ha culto ao anticristo, portanto, os adeptos
dessas religides sdo satanicos, bruxos, feiticeiros, etc., haja vista essa demonizagéo
ser uma forma de controle social, sendo uma estratégia politica de, através da
religido, estabelecer e fomentar, justamente como um discurso pautado na
colonialidade do poder, o embate entre oprimidos, como sera mais adiante abordado
ao longo desse estudo.

1.3. Racismo religioso e interseccionalidade

As praticas epistemicidas sao amplamente difundidas no sistema-mundo e na

histéria global, afetando pessoas de diferentes crengas e tradigbes religiosas,

% Orikis de Exu, Bara e Elegbara.
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manifestando-se de inumeras formas, desde discriminacao individual até violéncia
coletiva.

Ha a necessidade, contudo, de se estabelecer um liame critico sob a
perspectiva geopolitica. Isto é, a partir de uma analise pautada na sistematica
colonialista, evidente que no Brasil as religides que mais sofrem discriminagéo e
intolerancia sdo aquelas de matriz-africana®’.

Como ja observado no decorrer do presente estudo, embora seja, de fato,
intolerancia um termo amplamente utilizado para descrever as condutas praticadas
contra as religibes de matriz-africana, ha que se observar que diante da historia, a
tolerancia apenas cabia ao colonizador, sendo um ato permissivo da Igreja Catdlica
frente a onda protestantismo que surgiu na Europa no inicio do Século XVI, isto é,
apenas se tolerava o cristdo, aquele que acreditasse unicamente em Cristo, nunca
tendo havido qualquer ato de tolerancia frente as demais culturas e religiosidades.

A ascensdo do capitalismo comercial desempenhou um papel de extrema
importancia na promogao do discurso de tolerancia religiosa no ambito politico. A
busca por uma maior liberdade no comércio tornou-se um argumento convincente
para eliminar as barreiras religiosas que prevaleciam na Europa. Isso fica evidente
nas intensas discussdes que ocorreram nas duas principais poténcias comerciais da
época, Holanda e Inglaterra. Ambas procuravam assegurar a estabilidade social e
criar condicbes favoraveis para o crescimento do comércio. A incipiente classe
burguesa via na promogéao da liberdade religiosa um meio de superar os obstaculos
comerciais.

Voltaire, em seu Tratado Sobre a Tolerancia (1763), explicita que o ser
tolerante seria reflexo de uma ética cultural adquirida no ambito das sociedades
civilizadas, baseada na identidade ocidental. Para o iluminismo®, assim, a doutrina
cristd seria universal e uUnica capaz de balizar as demais consideradas inferiores,

sobre elas detendo todo o poder, ou seja, a tolerancia em relagdo aqueles que

%" Conforme Il Relatério sobre intolerancia religiosa: Brasil, América Latina e Caribe, de 2023.

%2 Antes desse periodo, a tolerancia religiosa era inexistente, pois aqueles que n&o seguissem a
doutrina cristd ortodoxa eram considerados pagaos ou hereges. Em tal época, a filosofia servia a
teologia, servindo o iluminismo como um meio de se alcancgar a liberdade de pensamento na seara
religiosa, considerando a liberdade de religido um direito natural do homem. Kant, em sua obra “O
que é o lluminismo?”, de 1784, discorreu sobre a necessidade de dar “a cada um a liberdade de se
servir da sua propria razdo em todos os assuntos de consciéncia” (pp. 491-2). A intolerancia do
periodo se baseia na verdade absoluta que advém de seu pensamento eurocéntrico, pois, “acontece
que a verdade ndo pode ser tolerante, ndo admite compromissos nem restrigées;” (Freud, 1933, p.
588). Deste modo, se a verdade nio pode ser tolerante e inexiste apenas uma verdade, numa prépria
perspectiva racionalista, vislumbra-se esta intolerante com a verdade do outro.
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tinham crencas diferentes tornava-se uma ferramenta essencial para manter a paz
social, algo vital para os interesses comerciais. No entanto, essa abordagem
também advogava por uma intervengao enérgica do Estado contra as religides nao
cristas consideradas 'falsas’.

N&o se mostra cabivel, portanto, que o termo intolerancia seja empregado
traduzir o conjunto de praticas que abordamos neste estudo, ante a heranga
colonialista que recai sobre o Brasil, a conduta aqui combatida deve ser considerada
unicamente e para qualquer fim como racista®*.

Por outro lado, diante de uma mudanca de perspectiva, diversas outras
matrizes religiosas, até mesmo o cristianismo e seus praticantes, a depender do
momento histérico e posicdo geografica e politica, podem ser vitimas de crimes de
intolerancia, considerando, com obviedade, que a razdo pela qual tais crimes séo
praticados sempre parte de uma sobreposicdo de seres, no qual aquele que se auto
intitula hierarquicamente superior se encontra na razdo de aniquilar aquele que
considera inferior.

Citamos também a forte vertente islamofébica, com restricido da liberdade
religiosa em diversas partes do globo, realidade que se faz presente no cotidiano de
milhares de mugulmanos, afetando principalmente imigrantes do Oriente Médio na
Europa e Estados Unidos, sendo considerados ameacga para os paises do Norte
geopolitico (Arantes, 2005), que nutrem a ideia de que todos os adeptos ao
Islamismo sdo fundamentalistas e adeptos a praticas terroristas, reforcando um
esteredtipo negativo que tem como consequéncia a privagao de direitos, a violéncia
e a discriminacao social e institucional.

Em 1933, deu-se inicio a perseguicdo contra os judeus, motivados por um
discurso de 6dio conhecido como antissemitismo, que resultou em um dos eventos
mais tragicos da Historia recente, o Holocausto, liderado pelo regime nazista na
Alemanha, sob a lideranga de Adolf Hitler (Confino, 2016). Nesse episddio, cerca de
seis milhdes de judeus foram perseguidos e exterminados, sobretudo nos campos
de concentracdo de Auschwitz, Treblinka e Sobibor. Embora o Holocausto também
tenha perseguido outros grupos minoritarios como ciganos, homossexuais, pessoas

com deficiéncia e opositores politicos, indiscutivel que se configura na histéria da

%3 Ver Loparic, 2014.
* Ao longo do trabalho, os termos e conceitos de tolerancia, intolerancia e racismo serdao novamente
abordados.
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modernidade como um dos mais tenebrosos exemplos de racismo, motivados por
uma ideologia de superioridade de uma raga, a ariana, sobre todas as outras e
propagados por teorias racistas.

A discriminagcdo e a violéncia também sdo amplamente direcionadas ao
Hinduismo, uma das religides mais antigas e praticadas no mundo (Elst, 2015), com
praticas que remontam a 3000 a.C., especialmente na india e em outros paises do
sul da Asia, cujos adeptos experimentam agressdes, morte, e conversdo forcada
para outras religides.

Por outro lado, enquanto no Brasil cristdos estejam na dianteira dos autores
de violéncia contra povos tradicionais de terreiro, em outras regides do mundo s&o
vitimas de uma escalada impetuosa, sobretudo no Sul e Leste Asiaticos, conforme
relatério “Perseguidos mas nao esquecidos”, elaborado pela fundagao internacional
de direito pontificio Ajuda a Igreja que Sofre (ACN Brasil)®.

A perspectiva decolonial adotada neste estudo é indispensavel para
compreender que na retaguarda das praticas de intolerancia se encontra o racismo
como forga motriz, pois “organiza as relagcbes de dominagdo da modernidade,
mantendo a existéncia de cada hierarquia de dominagcdo sem reduzir umas as
outras, porém ao mesmo tempo sem poder entender uma sem as outras”
(Grosfoguel, 2020, p. 59).

Para conceituar essa coexisténcia de relagdes de dominacao, Anibal Pinto
(1976) chama de ‘heterogeneidade historico estrutural”, enquanto Kimberlé
Crenshaw (2012), chama de “interseccionalidade”, ambos termos para se referir a
interacao e interconexdo de diferentes formas de opressao e discriminacdo, como
raga, género, classe social, orientagdo sexual, origem étnica, deficiéncia e outras
categorias sociais®.

Nesse sentido, as praticas opressoras e discriminatorias ndo podem ser
entendidas ou analisadas isoladamente, havendo necessidade de uma

compreensao ampla e em conjunto, considerando as interagdes entre os diversos

% “Relatério sobre os Cristdos perseguidos por causa da fé”, biénio 2020-2022.

% Além dos conceitos de Pinto e Crenshaw, também se buscou o termo “consubstancialidade”,
cunhado nas perspectivas de Bell Hooks e Ochy Curiel. Embora este ultimo também seja
indispensavel para compreensdo das criticas sobre identidade, poder e discriminagdo fundadas nos
eixos de opressao e privilégio, diverge dos demais em suas énfases analiticas. Dessa forma, o
presente estudo avanga com base no conceito cunhado por Crenshaw, uma vez este considerar a
sobreposigao e interconexao de diversas categorias de identidade, entre elas raca e classe social, o
qual aborda a impossibilidade de experiéncias de opressdo e privilégio serem compreendidas
isoladamente.
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sistemas de poder, ainda, a influéncia que tais interagbes desempenham no
desenvolvimento e nas transformacdes das sociedades ao longo do tempo.

A partir da premissa de que cada sociedade é caracterizada por suas proprias
dindmicas e complexidades, moldadas por fatores histéricos especificos e estruturas
sociais unicas, podemos estabelecer também o motivo pelo qual no Brasil o racismo
contra praticantes de religides de matriz-africana se sobressai aquele praticado
contra os mugulmanos, judeus ou hindus, conforme os dados do Observatério de
Liberdade Religiosa no Brasil (2023), ainda que seja indiscutivel a existéncia de
vertentes antissemitas e islamofébicas no Pais.

O reconhecimento da heterogeneidade historica-estrutural € fundamental para
a compreensao das dindmicas sociais e politicas no Brasil e na América, sendo certo
que aquelas sociedades que cresceram e se desenvolveram a partir de um sistema
pautado no imperialismo, com histérico escravocrata, de economias que se
desenvolveram a partir da mao de obra cativa escravizada, também se vislumbram
berco de praticas racistas dirigidas aos praticantes de religides de matriz africana.

Caso permitam uma observagao do pesquisador, cuja experiéncia pode até
mesmo contribuir para a reflexao critica do leitor, destaca-se a diferenca a respeito
da reacdo que causa ao ouvinte ao se afirmar membro de uma comunidade de
terreiro e praticante de uma religido de matriz africana, pois, enquanto no Brasil em
muitas ocasides a primeira pergunta imposta tem relagéo a pratica de bem ou mal,
ou até mesmo comentarios jocosos sobre nao fazer mal ao interlocutor, por meio das
“macumbas”, outra realidade se observa quando se afirma umbandista no
estrangeiro, sobretudo no continente europeu, jamais sendo questionado de tal
modo, mas recebendo indagag¢des entusiasmadas, livre da carga estereotipada
difundida entre os brasileiros, 0 que de certo ndo aconteceria se o pesquisador se
afirmasse, por exemplo, mugulmano naquela ocasido, em decorréncia de processos
histérico-sociais®’.

Veja que com a referida observagdo, de modo algum, tenta-se apaziguar a
imagem de colonizador e atenuar os impactos de sua atuagao dos estrangeiros, mas
simplesmente ilustrar o conceito de heterogeneidade histérico estrutural, uma vez
gue naqueles sistemas o processo histérico de constru¢cdo da sociedade diverge da

experimentacao brasileira.

%" Ver Grosfoguel, 2014.
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Leviano seria de igual modo admitir que o racismo religioso contra religides de
matriz africana somente se observa na perspectiva brasileira em decorréncia de ter
sido o Brasil o maior comércio de trafico negreiro, dado que se faz presente a
estigmatizagao social e racismo institucional em todas as regides onde o negro era
traficado e sacrificado como oferenda ao sistema capitalista e das praticas
imperialistas.

Tomemos como exemplo uma das mais expressivas vertentes das religides
de matriz africana nos Estados Unidos, o Vodu, que assim como o Candomblé no
Brasil, mescla xamanismo, espiritismo e até mesmo catolicismo.

Trazida por pessoas escravizadas durante o século XVIII (Hebblethwaite,
2021), conta, inclusive, com uma entidade chamada Papa Legba, que nessa cultura
€ difundido como senhor dos caminhos, com morada na encruzilhada espiritual, tal
como Exu.

Outra religido duramente atacada, inclusive por leis de diversos estados
estadunidenses e caribenhos é a Santeria, com raizes iorubas, cristds e também
xamanicas, diferenciando-se do Vodu, sobretudo, em razdo de sua origem, pois
enquanto os primeiros santeiros surgiram em Cuba, a partir de 1515, o Vodu é
pratica originada no Haiti (Wirtz, 2007).

A herancga diasporica possibilitou o enraizamento dessas religides na América
do Sul e Caribe, conhecida por Atlantico Negro (Gilroy, 2001), e, como
consequéncia, também trouxe a estrutura sistémica do mundo, o racismo, uma
situagao de desprivilegio social que se alinha aos interesses estatais na preservagéo
da branquitude.

Como ja abordado, a perspectiva do colono como humano superior em
detrimento do colonizado, o ndo humano, impde a crenga de que todos os costumes,
culturas, religides dos outros ndo passam de comportamentos bestiais, selvagens e
malignos, que merecem ser combatidos a qualquer custo, tendo o Estado um papel
de destaque na perpetuacao de discursos de 6dio, onde se utiliza a coisa publica
para satisfazer a hegemonia.

A titulo ilustrativo, ndo havendo melhor oportunidade no decorrer deste estudo
para confirmar o que Sartre (1968) observa ao prefaciar a obra de Fanon (1961), “os
condenados da terra”, no sentido de que a colonialidade ndo transmuta apenas o
negro na figura de escravo diante de sua inferioridade, de modo que situagao

semelhante ocorre com relagdo ao branco, que € escravizado em seu humanismo
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racista, vez que apenas se produz o homem a partir da produgédo de selvagens,
monstros e escravos. Assim, conforme Fanon (2008, p. 27), “o branco esta fechado
em sua brancura. O negro em sua negrura’.

Nessa producédo de homens e selvagens, um dos marcos internacionais sobre
a liberdade religiosa foi discutida pela Suprema Corte dos Estados Unidos da
América do Norte. O caso, conhecido como The Church of the Lukumi-Babalu Aye v.
Hialeah, ocorrido em 1993, baseou-se a partir da edigdo da Resolution 87-66, pela
Camara Municipal de Hialeah, na Flérida, que declarava a contraposicao da cidade
com relagdo a praticas que violassem a moral publica, a paz e a seguranga, e da
Ordenance 87-40, que incorporava no ordenamento juridico local a lei estadual de
crueldade animal, voltada a punir aqueles que, de forma desnecessaria ou cruel,
viesse a matar ou torturar qualquer animal.

Como se espera, pretendia-se interferir na liberdade religiosa dos praticantes
de Santeria, membros da Igreja de Lukumi-Babalu Aye, que se utilizava de imolagao
animal na consecucgao de seus ritos, como batismo, casamento, funerais, bem como
para curar doengas, iniciagao de novos membros e dirigentes espirituais, e ainda em
festejos anuais para os voduns, sendo os animais sacrificados cozinhados e
consumidos, assim como o Candomblé e algumas vertentes da propria Umbanda no
Brasil.

Quando a igreja anunciou a constru¢do de um complexo incluindo terreiro,
escola, centro cultural e museu na cidade de Hialeah, associacbes de moradores
fizeram uma assembleia para prevenir a pratica de imolagdo e, com isso, adveio a
edicao de tais normas proibindo praticas cruéis contra animais>®. Contudo, de modo
a garantir a pratica, a Suprema Corte decidiu pela inconstitucionalidade das leis
editadas pelo legislativo local, uma vez que foram editadas por mero

fundamentalismo religioso, pois, ndo se vislumbrava a aplicagdo da norma com viés

%8 Diante disso, a comunidade de Lukumi-Babalu Aye acionou a Federal District Court, alegando que
as leis de Hialeah violavam o direito de liberdade religiosa, da primeira emenda. Na ocasido do
julgamento, em 11 de junho de 1993, o Ministro Kennedy concluiu que as leis locais violavam a “Free
Exercise Clause” porque foram editadas com a intengdo de perseguir e oprimir uma religiao e seus
praticantes. Isso porque a clausula do livre exercicio [religioso] compromete o préprio governo com a
tolerancia religiosa, e mesmo sob a leve suspeita de que as propostas de intervengao do Estado
derivam de aversao a religido ou desconfianga de suas praticas, todos os servidores, incluindo os
membros do legislativo, devem refletir seu préprio dever para com a Constituicdo e os direitos que ela
protege. O Tribunal considerou que o objetivo das leis era oprimir a Igreja de Lukumi-Babalu Aye e,
consequentemente, as praticas de Santeria, uma vez que foram motivadas em razdo de crengas
religiosas cristas.
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de proibicdo a caca, ao abate animal para alimentacdo, extracdo de matérias-
primas, etc.

Com efeito, exigir do outro um comportamento humano, com a proibigdo de
praticas religiosas, a partir da premissa de que seus comportamentos sdo selvagens
ao imolar animais para agradecer a seus deuses, também selvagens e bestiais,
enquanto se permite a cacada e a pesca por hobbie, mantendo o funcionamento de
abatedouros, festividades, enfim, € um exemplo nitido de como a estrutura do
branco eurocéntrico é aquela que deve ser seguida como exemplo de civilidade.
Nesse sentido, conforme Guerreiro Ramos (1957, p. 182) “Os ‘brancos’, ao
incorporarem a ideologia da brancura, depreciam tudo que se aproxima do polo
oposto e, por essa razdo, buscam estratégias para se afirmarem como brancos”, dai
nascendo a patologia estrutural e opressora dos sistemas mordeno-colonias, tudo
que néo for branco, deve ser proibido.

No Brasil, semelhante exemplo tivemos com o tema relativo ao racismo
institucional, também com relagdo a sacrificio de animais em rituais religiosos, que
chegou ao Supremo Tribunal Federal por meio de um recurso extraordinario
interposto pelo Ministério Publico do Estado do Rio Grande do Sul, contra a decisdo
do Tribunal de Justica do mesmo ente federado que autorizou a pratica em religides
como candomblé e umbanda, desde que sem “excesso de crueldade™®,

Contudo, a condigdo imposta pelo Tribunal gaucho em nada se assemelha ao
que se passa dentro de um ilé, pois nenhum sacrificio deve ser feito com crueldade
sob pena de desagradar os Orixas, conforme ilustra Sidnei Nogueira (2020, p. 109-
110):

Ao contrario do que se pensa, ndo ha violéncia, pois ndo deve haver
tensdo e nao sdo permitidas acbdes que interfiram na vontade do
Orisa. Esta s6 se manifesta quando ha respeito ao animal sagrado.
[...] com a permissdo de Ogun, Orisa dono da faca, o animal sera
imolado. Vale ressaltar que o uso da faca deve ser preciso, € um
Ogén que faz o animal sofrer ndo serve para Orisa. Neste momento,
todos estdo concentrados, com pensamentos positivos e pedindo
que sejam abengoados pela troca que se realiza. O éjé — sangue —
do animal é aparado e devidamente conduzido pela faca aos lugares
sagrados que deve recebé-lo. [...]. O animal ndo sofre, entdo, apos
ser colocado sobre as folhas sagradas devidamente organizadas no

% O Ministério Publico Estadual do Rio Grande do Sul manejou, em 2003, a ADIN n°® 70010129690,
contra a lei estadual n° 11.915/2003, que estabelecia normas protetivas aos animais e, de forma
expressa, abordava o sacrificio de animais em rituais religiosos de matriz africana como excegéo.
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chao, inicia-se o sacrificio daqueles que servirdo de “meias” ao bicho
de quatro pés, isto é, os ibésé. [...]. Embora a morte do animal seja
rapida e sem sofrimento, o processo completo é demorado [...] a
Unica pressa do ritual esta relacionada a imolagéo, a fim de evitar
qualquer tipo de sofrimento ao animal.

A decisdo unanime do Supremo Tribunal Federal*® declarou a
constitucionalidade da imolagdo de animais em cultos praticados por religides de
matriz africana, contudo, embora marcante em diversos aspectos, tanto do ponto de
vista de garantia do direito a liberdade religiosa, mas também importante marco
quanto ao racismo religioso, deixou de agradar inumeros juristas que, sob uma capa
de “defensores da constituicdo” ou “defensores dos animais”, ofereceram duras
criticas a Corte Maior, vozes essas que fizeram coro com os discursos
fundamentalistas exarados por evangélicos, sobretudo neopetencostais‘”.

A despeito de tais discursos e diante da nocido de interseccionalidade, o
julgamento do caso Church of the Lukumi Babalu Aye, Inc. v. Hialea foi considerado
um importante precedente, ndo somente perante o Supremo Tribunal Federal, ja

havendo o préprio Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul** mencionado que “a

*® Na ocasido do julgamento do recurso extraordinario 494.601/RS, o Ministro Marco Aurélio

condicionou o sacrificio ao posterior consumo do animal, enquanto os demais ministros nao
realizaram tal ressalva, ainda que se esta persistisse em nada afetaria os rituais, pois se trata de uma
pratica de alimentar, tanto as divindades, quanto aos envolvidos. O Ministro Luis Roberto Barroso, em
seu voto, mencionou o desconhecimento sobre como sdo conduzidos os rituais dentro de um ilé,
complementando que “nao se trata de sacrificio ou de sacralizagdo para fins de entretenimento, mas
sim para fins exercicio de um direito fundamental que é a liberdade religiosa”. Na esteira do trecho
ilustrado por Sidnei Nogueira, Barroso complementa: “ndo existe tratamento cruel desses animais.
Pelo contrario. A sacralizagao deve ser conduzida sem o sofrimento inutil do animal”. Para o Ministro
Alexandre de Moraes, o Ministério Publico do Rio Grande do Sul agiu de modo preconceituoso ao
manejar o recurso extraordinario, sendo suas alegagdes acompanhadas pelas razdes dos amicus
curiae . Em seu voto, Moraes também afirmou que essa interpretagao preconceituosa tem levado a
interdicao de terreiros de candomblé por autoridades administrativas e sanitarias, e que tais praticas
“manifestam claramente a interferéncia na liberdade religiosa”, uma vez que "a oferenda dos
alimentos, inclusive com a sacralizagdo dos animais, faz parte indispensavel da ritualistica das
religides de matriz africana”.

Disponivel em: <https://www.conjur.com.br/2019-abr-02/reflexao-acerca-decisao-stf-sacrificio-
animais>. Acesso em 22 de fev. de 2023.
*2 A desembargadora Maria Berenice Dias também na ocasido, embora tenha sido voto vencido,
propds a ampliagdo do julgamento a fim de declarar inconstitucional apenas a expressao que fazia
referéncia as religides de matriz africana, em virtude de eventual violagdo ao principio da isonomia,
para que, dessa forma, fosse garantida a toda e qualquer religido a manutengéo de suas praticas e
rituais. No Supremo Tribunal Federal, ainda que por unanimidade tenha sido declarada a
constitucionalidade da lei estadual do Rio Grande do Sul, a tese com relagao a extensao dos efeitos a
todas as demais religides, tal como defendido pela Des. Maria Berenice Dias, sustentada pelos
Ministros Marco Aurélio, Alexandre de Moraes e Gilmar Mendes foi vencida. Embora remanesca a
eventual futura discussdo quanto a hipotese de interpretagdo conforme a Constituigdo envolvendo
sacrificio de animais no seio das demais religides, com a possibilidade de o Supremo Tribunal
Federal ser chamado a decidir, finalmente, a matéria, o precedente aberto pela Suprema Corte dos
Estados Unidos da América permanecera ecoando nos votos dos ministros, uma vez que confirmou a
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Suprema Corte [americana] entendeu que as autoridades locais devem respeitar a

tolerancia religiosa” e que:

[...] no caso, sem tracgar paralelos com outras religides e praticas, ou
adotar a motivacao porventura mais ajustada aquele sistema juridico,
estimo que se aplique perfeitamente tal precedente a espécie como
uma diretriz geral. Portanto, conosco esta a Suprema Corte dos
Estados Unidos da América do Norte. (Assis, 2005)*.

O exemplo brasileiro, ao nos deparar com uma instituicio como o Ministério
Publico, a quem compete a defesa da ordem juridica, do regime democratico e dos
interesses sociais e individuais indisponiveis, agindo de modo a impedir a pratica de
manifestagdes religiosas, traz a reflexdo sobre como o Estado esta comprometido
com a ideia de colonialidade, do poder, do ser e do viver, sendo o préprio também
escravo da superioridade, enquanto se inferioriza a subjetividade negra.

Engana-se aquele que toma tal conduta, seja do legislativo Hialeah, na
Flérida, seja o Ministério Publico gaucho, como isoladas diante da modernidade.
Diversos outros exemplos serao abordados no presente estudo, os quais néao
chegaram sequer aos ouvidos da grande midia, muito menos nas mesas dos
ministros das Cortes Superiores.

Com a devida vénia aos cristdos que se deparam com o presente trabalho,
entendam as criticas formuladas como a estrutura escravista, onde o cristianismo
adentra como um meio de dominagédo social, um aparato ideoldgico, enquanto as
religibes africanas uma contracultura de resisténcia da parcela dominada.
Anteriormente, o cristianismo catdlico se posicionava como um referencial superior,
encontrando as religides de matriz africana sua autopreservagdo ao converter o
cristianismo em sua identidade (Moura, 2019), questdes que serdo mais bem
trabalhadas como, por exemplo, o fendmeno do sincretismo religioso.

Nao obstante, o fendmeno do protestantismo superou os dogmas catdlicos,
sobretudo diante de sua vertente neopentecostal, reforcando a ideia de inimigos
comuns a serem combatidos, unindo forgcas, conquistando espagos de poder como
meio de manutenc¢do de uma estrutura opressora, elaborando e aprovando projetos

de lei no Legislativo, impondo medidas antidemocraticas no Executivo, estando

imolagdo animal como fruto do direito a liberdade religiosa, independentemente da finalidade do
abate.
3 TJIRS - ADIn 70010129690 - Plenario - Rel. Des. Araken de Assis - Julgamento em 18.04.2005.
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presente em todos os entes da federagao, na midia, no cotidiano, nos presidios e no

crime organizado, o que vale uma observagao mais aprofundada adiante.



41

2. DISCURSO EPISTEMICIDA E RACISMO NAS INSTITUIGOES

Segundo Boaventura de Sousa Santos (1995), a quem se atribui o termo,
epistemicidio pode ser considerado como uma contraparte do genocidio, agindo
como um dos meios mais eficazes e de longa duragdo para a perpetuagdo da
dominagdo racial, ao reforcar a negacdo da validade desses sistemas de
conhecimento, com implicagdes significativas no tocante ao reconhecimento da

populagdo oprimida como agentes plenos de direitos.

[...] o epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio porque
ocorreu sempre que se pretendeu subalternizar, subordinar,
marginalizar, ou ilegalizar praticas e grupos sociais que podiam
ameacar a expansao capitalista [...] tanto no espacgo periférico, extra-
europeu e extra-norte-americano do sistema mundial, como no
espago central europeu e norte-americano, contra os trabalhadores,
os indios, os negros, as mulheres e as minorias em geral (étnicas,
religiosas, sexuais). (Idem, p. 328).

As investigagdes sobre este tema adquiriram substéncia a partir dos trabalhos
da Sueli Carneiro (2005), que se valeu do conceito para aprofundar a compreenséo
do racismo estrutural** no contexto nacional. Em "A constru¢ao do Outro como Nao-
ser como fundamento do Ser", a fildsofa reitera a inexorabilidade da correlagao entre
a deslegitimagdo do conhecimento emanado de grupos subjugados e a
deslegitimagdo da posigcéo, seja coletiva ou individual, desses entes como seres

intrinsecamente competentes para o ato de aprendizagem.

O epistemicidio é, para além da anulagdo e desqualificacdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de
producdo da indigéncia cultural: pela negagdo ao acesso a
educacao, sobretudo de qualidade; pela producdo da inferiorizagao
intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimacao do negro
como portador e produtor de conhecimento e de rebaixamento da
capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da autoestima pelos processos de discriminagao
correntes no processo educativo. Por isso, o epistemicidio fere de
morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a
capacidade de aprender. (Carneiro, 2005, p. 97).

4 \er Silvio Aimeida, 2019.
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As raizes desse processo de apagamento e exterminio do outro no Brasil
podem ser buscadas na propria literatura cientifica do periodo pds-colonial, que
chancelava a ideia de diferencas naturais entre racas, especialmente observavel na
obra de Raimundo Nina Rodrigues, “Os Africanos no Brasil” (2010).

Sob essa oOtica, a concepgdo disseminada sugeria que grupos étnicos
diversos exibiam diferentes graus de progresso, cultura, inteligéncia e
desenvolvimento, com a raga negra frequentemente estigmatizada como um

elemento associado a decadéncia na sociedade.

A raga negra no Brasil, por maiores que tenham sido os seus
incontaveis servigos a nossa civilizagdo, por mais justificadas que
sejam as simpatias de que a cercou o revoltante abuso da
escraviddo, por maiores que se revelem os exageros dos seus
turiferarios, ha de constituir sempre um dos fatores de nossa
inferioridade como povo. (1997, p. 14).

O autor postulava a irreversivel inferioridade da raga negra, fundamentando
essa visdo na suposta consequéncia do ‘produto da marcha desigual do
desenvolvimento filogenético da humanidade’. Segundo o Nina Rodrigues®, essa
inferioridade se manifestava de maneira particular no campo religioso, que era
percebido como uma das manifestagdes do ‘atraso mental’ da populagdo negra. De
acordo com seu modelo evolucionario das religides no Brasil, o Candomblé era
situado no patamar mais baixo da evolugao religiosa, enquanto o cristianismo
representava o apice da civilizagdo. Neste sentido, o Candomblé era mesmo
considerado um estagio anterior ou inferior da evolugdo humana, além de ser visto
como um elemento que contribuia para a degeneragéo da populagao.

Sob a perspectiva de Bastide (1971), podemos ter uma visdo das razdes

pelas quais os racialistas encaravam a religiao com segregac¢ao e marginalizagao:

O Candomblé é mais que uma seita mistica, € um verdadeiro pedaco
da Africa transplantado. Em meio as bananeiras, as buganvilias, as
arvores frutiferas, as figueiras gigantes que trazem em seus ramos
0s véus esvoagantes dos orixas, ou a beira das praias de coqueiros,
entre a areia dourada, com suas cabanas de deuses, suas
habitagdes, o lugar coberto onde a noite os atabaques com seus
toques chamam as divindades ancestrais, com sua confusdo de
mulheres, de mocgas, de homens que trabalham, que cozinham, que

5 |dem.
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oferecem as maos sabias dos velhos suas cabeleiras
encarapinhadas para cortar, com galopadas de criangas seminuas
sob olhar atento das maes enfeitadas com seus colares liturgicos, o
candomblé evoca bem essa Africa reproduzida no solo brasileiro, de
novo florescendo. Comportamento sexual, econémico e religioso
formam aqui uma unica unidade harmoniosa (idem., p. 312-213).

A analise minuciosa empreendida pelos pensadores racialistas como Nina
Rodrigues oferece uma perspicacia substancial na apreensao da complexa matriz de
poder que se engendrou de maneira intricada na tessitura societaria brasileira em
relacéo as religides de ascendéncia africana. A construgdo supostamente 'erudita’ da
presumida inferioridade inerente a essas manifestagdes religiosas, aliada a
emergéncia de uma paradigmatica novidade na engrenagem de dominagao,
denominada 'biopoder’, e a propagacao difusa da ideologia racista na esfera social,
atingiram um patamar determinante na obliteracdo da relevancia da religiosidade de
matriz africana. Este processo se manifestou preponderantemente em virtude da
convicgao intrinseca de que apenas mediante a abolicdo de quaisquer influéncias de
procedéncia africana seria viavel a inclusdo da comunidade de ascendéncia negra
no contexto do discurso oficial da nacéo brasileira.

Contrariamente ao mecanismo disciplinador, que se orientava para a
regulacdo anatdmica dos individuos, visando sua adaptagao como entes ddceis para
a engrenagem produtiva capitalista, o biopoder adotou uma abordagem distinta,
direcionando seu escrutinio a coletividade. Esta passa a figurar como o objeto de
escopo para essa nova tecnologia de dominagado, notabilizada pela eclosao de
sistemas de controle de magnitude exponencial, mais especificamente, pela
normatizacdo das esferas existenciais e seus componentes, abarcando tanto os
aspectos biologicos quanto os culturais.

Na intepretacdo de Foucault (2008), responsavel pelo conceito de biopoder,
esta é concebido como a metamorfose pela qual o exercicio do poder se transfigura,
convergindo com o governo das entidades individuais e corporais através da
implementagdo de dispositivos disciplinares. Esse processo resulta na criagdo de
novas estratégias de controle, as quais consideram o conjunto de seres viventes que
compdem uma dada populacdo. Assim, o fendbmeno social passa a se preocupar
com os procedimentos de regulacdo relacionados a existéncia, a sexualidade, a

saude coletiva, a taxa de natalidade, a higiene e sobretudo as questdes raciais.
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Nesse processo de exclusio o crivo € racial, [...], o epistemicidio, é
utilizado como estratégia de protecdo do grupo hegemébnico,
pertencentes da raga branca, em detrimento daqueles que sé&o
deixados para morrer, a ragca negra. Esse mecanismo faz parte de
um contrato e apds esse contrato entrar em vigor a epistemologia
hegemodnica controla a producao e a legitimacdo do conhecimento,
assim como a necropolitica controla e administra a politica da morte
dos corpos. (Pessanha, 2019, p. 169).

A fusdo sinérgica entre a biologia e a esfera politica conferiu a viabilidade a
uma pratica manifestamente assertiva da supremacia branca e dos preceitos
eurocéntricos, uma perspectiva adotada com a convicgao de que somente assim se
poderia mitigar a suposta deterioragéo do corpo social brasileiro. Destarte, era sobre
a populagao afrodescendente que tal inovadora engrenagem de dominio exercia sua
influéncia determinante.

Conforme Mauricio de Azevedo (2007, p. 22), “as religibes de matriz africana
serdo o outro a ser superado, negado, reprimido, pois suas praticas religiosas
representavam, para elite, um dos fatores do atraso da nacéo frente os valores
civilizatorios eurocéntricos e cristdos”.

Ao ‘biopoder’ soma-se, para construgcao do discurso e praticas epistemicidas,
0 que Boaventura de Sousa Santos (2003, p. 21) chamou de ‘facismo social’, que
consiste em consiste na “[..] segregacdo social dos excluidos mediante a divisdo das
cidades em zonas selvagens e zonas civilizadas [...]’.

No contexto da religiosidade no Brasil, a regido considerada civilizada
encontrava-se simbolizada pela cosmovisio cristad-ocidental, ao passo que a esfera
classificada como selvagem era associada a cosmovisdo africana. Esse
autoritarismo social exerceu um condicionamento significativo nas estratégias
adotadas pela Igreja Catdlica, pelos érgédos de comunicagédo e por outros estratos
privilegiados da sociedade em sua sistematica empreitada visando a erradicagao
das expressodes religiosas advindas da diaspora africana no territorio brasileiro.

As herancgas religiosas da diaspora, assim, eram e ainda s&o alvo principal
dos discursos epistemicidas, advindos de uma base sociologica excludente, que
inferioriza o negro e sua cultura através de historicos processos de estigmatizagao
biolégica e social. O negro, selvagem e inferior, ndo poderia estar no mesmo
patamar que o branco cristdo. A inferioridade de suas axiologias por tais movimentos

auxilia a estratégia de dominag&o ao passo que busca na abstragdo um inimigo em
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comum, reforgando estereotipos por meio de uma visdo maniqueista da religido e da
sociedade que esta reflete, em outras palavras, cria-se 0 bom e 0 mau, o certo e o
errado, deus e o diabo, sendo evidente que o deus é o cristdo, branco e europeu,
enquanto o diabo, na maior parte das vezes, esta transvestido de elementos afro-
diaspdoricos.

Antes de prosseguir, ha que ser enfatizado que, embora exista também a
discriminagao das comunidades de Axé por varias outras denominagdes religiosas,
como a Igreja Catolica®, é notdrio que o movimento neopentecostal se destaca por
sua estreita vinculagcdo a atividades extra religiosas, abrangendo esferas
empresariais, politicas, culturais, assistenciais, entre outras. Isso, por sua vez,
facilita a disseminacdo de suas ideologias por meio dos canais midiaticos e,
notavelmente, consolida sua presenga no ambito prisional, onde encontra solo fértil
para expansao.

Essa corrente neopentecostal elabora um projeto de redengdo muito diverso
daqueles de suas vertentes anteriores ou de qualquer outra igreja crista-protestante,
uma vez que sem sua maioria o unico deus verdadeiro € aquele que seguem,
inexistindo forca motriz-espiritual idéntica, embora se creia em demodnio como figura
maligna. Contudo, igrejas neopentecostais, como sera abordado, ndo apenas
confirmam e pregam a existéncia de outros deuses, como Orixas, e espiritos ou
entidades, como Caboclos e Exus, mas transformam todos esses no mal espiritual a
ser combatido a qualquer custo, estimulando a persegui¢cao e avivando sentimentos

de hostilidade em relag&o as culturas ndo hegemonicas.

2.1. O controle de massas através de discurso colonialista

O Brasil, a despeito de sua histéria e sua raga heterogénea, figura como um
dos paises mais cristdos do mundo, com 86,6% de sua populagdo se declarando
cristd, dos quais 64,6% se declaram catdlicos, enquanto os evangélicos e

protestantes ocupam uma parcela, até o ultimo Censo, de 22,2%"*"*®

“% Dados relativos ao ano de 2018, com base no Balango Geral 2011 ao 12 Semestre de 2019 sobre
Discriminagao Religiosa, no Disque 100.

*" Dados baseados no Censo Demografico 2010: Caracteristicas gerais da populagao, religiao e
pessoas com deficiéncia, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

* 0 dltimo Censo Demografico do IBGE foi realizado em 2010. Contudo, em 2022, o Datafolha
registrou pesquisa na qual os evangeélicos ja somavam 31,0% da populagéo brasileira. Em recente
nota técnica editada pelo IPEA, “Crescimento dos estabelecimentos evangélicos no Brasil nas ultimas
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Desde a chegada da reforma protestante, a paisagem eclesiastica no Pais
tem sido caracterizada por divisbes, notadamente entre os grupos de tradigdo
protestante mais ortodoxa e os movimentos pentecostais e neopentecostais. As
igrejas pentecostais, exemplificadas pela Assembleia de Deus Vitdéria em Cristo,
fundamentam sua crenca na continuidade dos dons espirituais conferidos pelo
Espirito Santo, como a glossolalia (falar em linguas) e a realizagdo de curas
miraculosas. Nesse contexto, destaca-se a énfase na experiéncia pessoal de um
encontro com Deus mediante o batismo no Espirito Santo.

Ja as igrejas neopentecostais, representadas pela Igreja Universal do Reino
de Deus, a Igreja Mundial do Poder de Deus e a Igreja Internacional da Graca de
Deus, geralmente sao lideradas por lideres carismaticos e, em sua maioria,
promovem promessas de prosperidade material aos seus seguidores. Elas também
oferecem curas divinas, frequentemente recorrendo a representagcdes dramaticas
para incitar reagdes emocionais entre os fiéis (Oro, 2004).

Além disso, as igrejas neopentecostais se baseiam principalmente em trés
principios: batalha espiritual, teologia da prosperidade e dons espirituais; em sintese,
esses principios consolidam concepgdes de estratificacdo social, promogido de
alguns em detrimento de outros e conflitos terrenos de natureza espiritual entre
individuos de distintas crencgas religiosas.

Com isso, a concepgao de um Estado cristdo-protestante, concebido como a
culminacdo de uma agenda baseada em fascismo racial, estad intrinsecamente
relacionada a um projeto de natureza eminentemente politica. Este projeto, cuja
gestacédo se situa entre o fim da Ditadura Militar e o periodo subsequente no Brasil,
envolve a mobilizagcdo de grupos detentores de poder em direcdo a um dialogo
assimétrico com um segmento religioso que possui a capacidade de assimilar
elementos ideologicos previamente enraizados na formagdo da sociedade brasileira
e transforma-los em discurso retorico religioso.

Paralelamente as dindmicas observadas nos séculos XVII e XVIII, conforme
previamente abordadas, o projeto de dominagdo colonial encontra no
neopentecostalismo e na cultura evangélica um véu que encobre suas estratégias

de perpetuacao e exercicio do racismo. Isso culmina na criagdo de uma cosmovisao

décadas”, constatou-se que dos 124.529 estabelecimentos religiosos existentes no Pais até 2021,
11% eram catolicos, 19% evangélicos tradicionais e 52% evangélicos petencostais ou
neopentecostais, apenas 8% né&o sendo identificados através dos procedimentos adotados.
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distintiva que, quando amalgamada com o pensamento religioso, transcende para
outras esferas, ndo se limitando meramente a percepgcdo do que € sagrado ou
profano, mas, sobretudo, fornecendo os alicerces para a compreensao do ser
humano e da vida social.

A maleabilidade da colonialidade em se integrar ou aproveitar religides e
outras instituicbes como instrumentos de dominio nos levou a reconhecer que o
rapido crescimento do neopentecostalismo ultrapassou as fronteiras das
denominagdes religiosas. Como resultado, por meio dos canais de comunicagao, da
musica e de uma mentalidade religiosa distintiva, esta vertente gerou uma cultura
que nao requer uma igreja especifica para subsistir®®.

Diante de nés, portanto, esta uma epistemologia construida sobre opressao e
subalternizacao, reforcando ndo somente seu dominio sobre seus fiéis, podendo ser
entendido como o dominio objetivo, mas, sobretudo, o dominio subjetivo, que
avanga sobre outras religides, agravado sobre as de matrizes-africanas, sob as
quais projeta a inferiorizacdo e, consequentemente, a necessidade de seus
exterminios.

Com efeito, Freud® alertava que ndo se deve subestimar a conex&o entre o
individuo e o contexto social, uma vez que é amplamente reconhecida a influéncia

significativa que o ambiente cultural exerce na formagéo da individualidade.

N&ao é tanto pelo fato de o homem ser um animal de rebanho, disse
Freud, mas de ser um animal de horda, liderado por um chefe [...] O
chefe é uma personalidade perigosa, para com o qual sé € possivel
uma atitude passivo-masoquista, ao qual a vontade da pessoa deve
ser entregue [...] O homem tem “uma paixdo extrema pela
autoridade” e “quer ser governado por uma forga irrestrita” [...]
precisamente porque querem voltar a protegdo magica, a
participacdo na onipoténcia, ao “sentimento oceanico” de que
desfrutavam quando eram amados e protegidos pelos pais. (Becker,
1973, p. 136).

Para construcdo de sua teoria, Freud®' se sustenta em duas grandes massas

organizadas, sendo o Exército e, justamente, a Igreja, onde, segundo Enriquez

* Viviane Costa (2023) busca estabelecer a mudanga de fé entre as camadas mais inferiores da
sociedade, a qual inicialmente havia predominancia de religides de matriz-africana, agora os espagos
marginalizados sdo ocupados pelo pentecostalismo e pelo neopentecostalismo.

%% \er Becker, 1973.

*! Ver Freud, 2013.
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(1990, p. 61), “ambas as organizagbes sO existem na medida em que, [...] prevalece
a ilusao da existéncia de um chefe supremo”.

Observa-se que essa analise conduz a algumas conclusdes sobre a
psicologia humana, considerando tanto seu aspecto coletivo quanto individual. Uma
dessas conclusbes diz respeito a origem da consciéncia moral, que, segundo
Freud®, estd intrinsecamente ligada ao "medo social". Grupos sociais acabam
sendo capazes de elaborar uma ampla gama de normas, éticas e principios morais,
isto porque, conforme ja visto em momento anterior, na “massa todo sentimento,
todo ato sdo contagiosos, e isso a ponto de o individuo sacrificar facilmente o seu
interesse pessoal ao interesse coletivo™>.

Nessa esteira, consoante Freud, “na cegueira do amor, o individuo pode se
tornar, sem remorsos, um criminoso. Toda a situagdo pode ser resumida cabalmente

104

numa formula: O objeto se colocou no lugar do ideal do Eu™”. O lider do grupo se

torna o ideal do Eu, quem deve ser copiado, logo, “uma massa primaria [...],
identificaram-se uns com os outros em seu Eu”’®, e assim, dentro dessa
configuragdo fundamental, os membros estao dispostos a acatar qualquer comando
proveniente do lider, e raramente possuem a capacidade de expressar discordancia
ou resisténcia, possibilitando que o grupo assuma qualquer configuragdo, mesmo
que seja prejudicial para a preservagéo de seus principios.

O discurso racista que se adota, sobretudo em Igrejas neopentecostais, nesta
l6gica, ndo traz apenas o epistemicidio da subjetividade de outrem, veja-se que se
invade a individualidade, fazendo com seu projeto de ser seja posto de lado frente
ao projeto do outro-ser, do mesmo modo com que haja também a extingdo dessa
individualidade, ou em uma construgao epistemoldgica, o epistemicidio do eu, onde,
como veremos exemplos, abandona-se e se olvida sua propria cultura,
ancestralidade e razdo de existir para satisfazer um fetiche hegemonico do outro,
aqui, do colonizador na figura do cristdo neopentecostal.

Retornando a colonialidade do poder, cunhado por Quijano (2005), os
discursos presentes nas Igrejas sao, sobretudo, exemplos do conceito criado pelo
autor, onde essas estruturas de poder coloniais estdo caracterizadas por uma série

de elementos, incluindo o racismo, a exploragdo econdmica, a marginalizagao social

2 | dem.

°% e Bon Apud Freud, 1921, p.15
** |bidem, p.56

*® Ibidem, p.59.
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e a imposi¢cao de uma visao eurocéntrica do mundo sobre as culturas indigenas e
africanas.

Devemos pensar também na forte ligagao historica entre politica e religido,
ainda que ja abordado as praticas do discurso, servem como parametro de analise
da colonialidade do poder. O processo historico estruturante das relagdes entre o
campo religioso e do poder € abordado por Pierre Bordieu em sua obra Economia
das Trocas Simbdlicas (2007, p. 70), para quem “a Igreja contribui para a
manutengdo da ordem politica, ou melhor, para o reforgo simbolico das divisbes
dessa ordem, pela consecugdo de sua fungédo especifica, qual seja a de contribuir
para a manutengdo da ordem simbolica”.

No mesmo sentido, Marx (2014) considera a religido como uma produgao
humana cuja finalidade é politica, sendo um reflexo e ao mesmo tempo um reforgo a
alienagao. Como ideologia, a “cosmologia” religiosa atua sobre compreensao que os
individuos tém da realidade, podendo, inclusive, influenciar a estrutura social
(Weber, 2000).

Numa sintese, o racismo religioso, configura elemento crucial e moderno para
a dominagado de massas, composto a partir da colonialidade do poder, na qual se
pretende demonizar tudo aquilo que nao € etnocéntrico e cristdo, discursa-se nao
contra um ideal de inimigo, mas contra toda heterogenia, reforcando, conforme Oro
(2004), a libertagao doravante uma batalha espiritual, e, enquanto os fiéis da base
da piramide hierarquica sdao convocados a fronte de batalha, aqueles da ponta se
beneficiam da manutengdo do poder, pois, quanto mais se aviva a guerra santa,

mais se consolida as estruturas de sua dominagao.

2.2. As igrejas neopentecostais como vetor de manutencao do racismo
religioso e os traficantes de Jesus

A adogao de elementos de diversas outras religides é que difere a terceira
onda do pentecostalismo no Brasil, que se iniciou na década de 70, dando inicio a
vertente neopentecostal, a qual, para Ari Pedro Oro (2004 p. 321), possui uma

caracteristica unica: a ‘religiofagia’.

De minha parte, considero-a, sem nenhuma conotagao pejorativa,
uma igreja religiofagica; literalmente, “comedora de religiao™[...]. Isto
€, uma igreja que construiu seu repertério simbdlico, suas crencas e
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ritualistica, incorporando e ressemantizando pedagos de crencas de
outras religides, mesmo de seus adversarios.

Quando de tal fagocitose se extraem nog¢des mais simples e comuns as
outras como a ideia de pecado, paraiso e inferno, mas também elementos de
religides mediunicas e afro-diaspdéricas, como patuas, amuletos, alimentos sagrados,
etc., além de praticas de desobsesséao, exorcismo e descarrego.

Ndo somente as praticas ritualisticas de diversos seguimentos religiosos
foram incorporadas as igrejas neopentecostais, mas principalmente sua prépria
estrutura administrativa, a qual se assemelha aquela da lIgreja Catolica, com
organizacgao episcopal, sendo as trés principais igrejas lideradas por bispos que cujo
poder se assemelham ao da figura do Papase.

A despeito de um fundamentalismo religioso exacerbado, as igrejas
neopentecostais ndo apenas manifestam semelhangas com uma estrutura de poder
estatal, mas também demonstram a capacidade de assumir configuragdes
empresariais. Isso ocorre em resposta a imperativa demanda moderna por
transformacgdes econémicas nos centros de acumulagao de capital dinamicos.

N&o atoa uma das bases dessa vertente é a teologia da prosperidade, sendo
as batalhas e os dons espirituais subprincipios que vém fortalecer este grande
supedaneo do neopentecostalismo. Na obra "A ética protestante e o espirito do
capitalismo" de Max Weber (2000) é sustentada a tese de que a acumulagédo de
riqueza através do labor arduo e do empenho, conforme preconizado pela doutrina
calvinista, € um requisito essencial para a consecucao de uma existéncia feliz. Isso
se configura como uma abordagem abrangente da ética laboral inserida na dinamica
da produgao de capital, servindo, sobretudo, de forte base ideoldgica nas pregacoes.

No mais, discursos de natureza fundamentalista, moralista e de orientacéo
politico-social  ultraconservadora, situados na ala da extrema-direita,
progressivamente comegaram a habitar o imaginario coletivo como uma panaceia
para os dilemas sociais. A religido, nesse contexto, emerge como uma alternativa
preponderante na resolugdo de questdes tanto de ordem familiar e pessoal quanto
aquelas concernentes ao ambito estatal. Os individuos s&o confrontados com

% As trés principais e maiores igrejas do Brasil sdo atualmente a Universal do Reino de Deus - IURD,
a Mundial do Poder de Deus e a Internacional da Graga de Deus. Por conta disso, ndao é nada
amistoso o relacionamento entre os lideres delas, respectivamente Edir Macedo, Valdemiro Santiago
e R. R. Soares, nomes fortemente conhecidos na midia.
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propostas de amplas mudangas e solugbes pragmaticas e expeditas para seus
infortunios, apresentadas pela corrente do neopentecostalismo e pela Teologia da
Prosperidade. Nesse contexto, 0 emprego da grande midia assume um papel central
na consecugao da expansao de um numero cada vez mais significativo de potenciais

seguidores.

[...] aventa-se sobre o provavel alinhamento das igrejas de matriz
neopentecostal as certas caracteristicas singulares do capitalismo
moderno, especialmente no tange ao fomento do consumo, o
progresso individual e o bem-estar do fiel. A Teologia da
Prosperidade (TP), corrente teolégica cuja énfase esta na
“prosperidade material, poder terreno e redengao da pobreza nesta
vida” (Mariano, 2014 Apud.) parece validar e sedimentar o caminho
para o0s habitos mercantilistas dos fiéis neopentecostais,
estabelecendo assim um contraponto a ideia da ascese protestante
postulada por Max Weber. (Morais et al , 2022, pp. 125-153).

A maneira pela qual as principais igrejas neopentecostais no Brasil utilizam a
fé como um recurso lucrativo, através da fusdo de estratégias de marketing,
consumo e religido, representa um elemento significativo dentro desse setor. Com
base na légica empresarial, muitos desses grupos neopentecostais se estruturam
como vastos conglomerados corporativos, expandindo-se para além das instalagdes
fisicas tradicionalmente encontradas nos templos. Isso inclui a incorporagcdo de
redes de radio e televisdo, editoras, jornais, gravadoras, instituigdes bancarias,
portais de comunicacéo, filiacdes politicas e até mesmo servicos de transmissao por
streaming. Isso possibilita aos seguidores consumir cultos e palestras online,
organizados em temporadas especificas.

Nesse contexto, destaque a Igreja Universal do Reino de Deus, comandada
pelo Bispo Edir Macedo, que “adotfou a evangelizagcdo eletrénica como carro-chefe
de sua estratégia proselitista” (Mariano, 2001, p. 125). Inclusive, segundo o
historiador, antes de se tornar evangélico, Macedo foi catdlico e frequentava a
Umbanda, tendo sido “contrariado com seu elitismo de classe média™’.

Embora o relato bibliografico sobre a vida do homem a frente do maior
império neopentecostal do mundo seja meio pelo qual poderiam se debrucar
eventuais estudos de sociologia e antropologia, uma vez ter abandonado uma

religido que prega a caridade para fundar templos ao redor do globo, utilizando seus

" |bidem.
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conhecimentos obtidos durante sua adolescéncia para atacar e discriminar os
praticantes daquela religido, fundando seu reinado sob as bases da guerra espiritual
e da teoria da prosperidade, numa antitese com relacdo aos fundamentos das
religibes de matriz africana, cabe aqui analisar brevemente como este e outros
bispos e pastores encontram os instrumentos de dominagdo para solidificar suas
narrativas.

Para Foucault (1985, p. 183), o ‘poder deve ser analisado como algo que
circula, ou melhor, como algo que so6 funciona em cadeia. [...] O poder funciona e se
exerce em rede”. A partir de entido, conceitua-se disciplina, sendo “um poder que se
aplica singularmente aos corpos pela técnica de vigilancia, pelas puni¢gbes
normalizadoras, pela organizagdo panotica das instituicbes punitivas” (Fontana e
Bertani, 2010, p. 233), podendo ser acrescentado, claro, através do discurso e
praticas religiosas.

A vigilancia conforme a visdo pandtica de Foucault nos convida a relembrar
sua obra Vigiar e Punir (1987)%, onde os presidiarios acreditavam estar sendo
vigiados a todo momento, embora sem a certeza, meio este pelo qual se reprimiam
e obedeciam as ordens. Segundo Morais (2017, p. 76), o protestantismo utiliza esta

l6gica:

[...] a teologia e a religiosidade protestante transferiram os olhos dos
vigarios pelos olhos do préprio deus [...]. O principio protestante de
autoexame de consciéncia de [..] produziu uma modificagdo
fundamental no conceito de Ecclesia. [...] Assim, os fiéis ndo deviam
fidelidade e confissdo ao lider religioso, mas ao proprio deus, que é
presente no cotidiano e, assim, foi estimulada a “ascese
intramundana”, que é a pratica de adoragao e culto nos afazeres do
dia, é o dever do trabalho, é cumprir a “vocagao profissional”. [...] Isto
revela que a vigilancia ndo era por parte da instituicdo e seus
representantes, mas era reproduzida por deus, pois ele esta em
todos os lugares, e em lugar nenhum, ninguém pode se esconder
dele. Ele é o “pandtico” [...].

Com exercicio da vigilancia transferido a deus, os dirigentes dispdem de um
poder disciplinador onipresente na vida de seus seguidores, sendo exemplo de

aplicacao do conceito ja abordado de biopoder, justamente por ser o exercicio do

%8 Vigiar e punir: nascimento da prisdo; tradugcdo de Raquel Ramalhete. Petropolis, Vozes, 1987.
288p.
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poder por parte das instituicdes sobre as dimensdes fundamentais da vida e da
sociabilidade, compreendendo o dominio biolégico e o social da existéncia humana.

A partir da gestdo e regulamentacdo de variaveis humanas, as instituicoes
religiosas influenciam diretamente a vida e o bem-estar das populagdes,
desempenhando um papel central na determinagao das condi¢cdes que impactam a
sobrevivéncia e a mortalidade dos individuos, bem como na configuragdo dos
parametros que definem o que é considerado normal e desviante na sociedade, com
isso, controla-se o projeto de ser do individuo ou, como visto, sua subjetividade.

Se do biopoder se extrai o controle de subjetividade individual, a biopolitica
compete a organizagcdo de um conjunto de individuos, como modo de “racionalizar
os problemas postos a pratica governamental pelos fenébmenos proprios de um
conjunto de viventes constituidos em populagéo” (Foucault, 2008, p. 431).

A biopolitica, em contraste, representa uma esfera mais abrangente da
administracao politica que se relaciona com a aplicacdo do poder pelo Estado para
regular e controlar ndo apenas aspectos individuais, mas também a vida das
populagdes em sua totalidade. Neste ambito, a governanga é orientada para a
gestdo de coletividades em uma escala macroscopica, e compreende a
regulamentacgao das praticas especificas atribuidas ao biopoder.

Dessa forma, envolve a formulagdo e implementacdo de estratégias de
governo destinadas a moldar os destinos das populagbes, determinar critérios de
cidadania, deliberar sobre politicas de saude publica, normas educacionais e a
influéncia sobre os padrbes de conduta social. Neste contexto, a biopolitica
transcende a esfera das praticas de controle e regulamentacdo imediatas, para
englobar uma visdao mais ampla da governancga estatal e suas implicagbes na
conformacao da vida e do destino das populagoes.

Da biopolitica podemos enxergar o surgimento do racismo, a partir da
segregacao exercida pelo fascismo social, isto €, quando inserido na
governamentalidade59 do Estado, na medida em que ha normalizagcdo das
desigualdades e violéncias que atingem determinados grupos. Destaca-se, que tal

medida é, antes de tudo, lucrativa, conforme Marx (2008, p. 47):

O resultado geral a que cheguei e que, uma vez obtido, serviu-me de
guia para os meus estudos, pode ser formulado, resumidamente,

% Ver Foucault, 2008.
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assim: na producéo social da propria existéncia, os homens entram
em relagdes determinadas, necessarias, independentes de sua
vontade; essas relagbes de produgdo correspondem a um grau
determinado de desenvolvimento das forgas produtivas materiais. A
totalidade dessas relacbes de produgdo constitui a estrutura
econdmica da sociedade, a base real sobre a qual se eleva uma
superestrutura juridica e politica e a qual correspondem formas
sociais determinadas de consciéncia. O modo de producdo da vida
condiciona o processo de vida social, politica e intelectual.

Dedutivel, portanto, a relacdo entre as praticas adotadas de dominacao e
segregacao pelas vertentes neopentecostais e, ressalta-se, o sucesso obtido na
empreitada, isto €, ha que se vislumbrar os impérios construidos pela biopolitica
inserida no contexto religioso, ou vice-versa, considerando o seguimento se mesclar
com o Estado, a medida que se observa a confuséo entre politica e religido desde a
génese do Estado brasileiro (Cavalcanti , 2002).

O dominio do Estado, sobretudo, traduz-se, entre outros exemplos em nossa
experiéncia, na bancada evangélica do Congresso Nacional, que em 2018 contava
com 91 de 513 deputados federais, dos quais 33 representavam a Assembleia de
Deus, 17 a Universal do Reino de Deus e 03 representavam a Internacional da
Graca de Deus.

Conforme Bissiati e Martins (2022, p. 85), “embora a eleigdo de politicos
ligados a igrejas evangélicas tenha iniciado nitidamente da década de 1960, a
bancada evangélica [...] se consolidou somente a partir de 1986, em razdo da

Assembleia Nacional Constituinte”.

Naquela oportunidade, foram eleitos 33 protestantes das mais
variadas denominacdes, dentre eles, incluiram representantes do
Pentecostalismo/Neopentecostalismo. A chegada dos evangélicos as
instancias decisérias resultou em um novo vetor para o
conservadorismo no Pais. Isso significou uma mudanga expressiva
na conjuntura politica brasileira, sendo inclusive reconhecida pelo
entdo Presidente do Brasil (PMDB/MA): ‘os evangelistas sao o fato
marcante desta Constituinte™. (Ibidem. p. 85-86).

Nesse contexto, considerando o Congresso e sua fungdo representativa,
retrata a escalada do quantitativo de fiéis evangélicos no Brasil e no mundo,
sobretudo nos paises subdesenvolvidos. Conforme Burgess e Maas (2002), cerca

de 25 mil pessoas ja eram convertidas diariamente as vertentes evangélicas naquela
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epoca. O CIN — Censo Institucional Evangélico de 1992% ja apontava para o
surgimento de cinco igrejas por semana®’

A presenca nas cidades é majoritaria, pois “o grande investimento da missé&o
pentecostal nas cidades € uma caracteristica marcante do movimento, refletindo
num maior investimento institucional-religioso nas pastorais urbanas, que assumem
importante papel na ‘difusdo e pregacgédo da fé’” (Cunha, 2008, p. 26). A partir da
nog&o alcangada acerca dos principios e fundamentos das igrejas neopentecostais,
sobretudo com relagdo a guerra espiritual, torna-se possivel a compreensido da
razao pela qual a presenga majoritaria desse segmento religioso nos meios urbanos

e, sobretudo, nas comunidades e zoneamentos subdesenvolvidos.

[...]. a comunicagao entre os ethos pentecostal e o (suposto) ethos de
guerra presente nas favelas € assumido por alguns autores como um
fator preponderante para a compreensao do grande numero dessas
igrejas nessas localidades. Em outras palavras, a perspectiva
teolégica e doutrinaria dos evangélicos pentecostais que
compreende o “mundo” (categoria que expressa a oposi¢ao entre o
“Bem” e o “Mal”, entre o “Céu” e a “Terra”, entre o “mundo” da morte
do espirito e a “vida plena na Igreja com o Senhor”) como o lugar da
guerra, que fala do inimigo, do chamamento ao “exército do Senhor”,
que ritualmente langa mé&o de arroubos emocionais e de um linguajar
bélico, se comunica muito com o proprio ethos dos moradores, de
forma geral [...].(Ibidem, p. 27).

O ethos dos moradores desse local € acompanhado pelo estilo de vida
adotado pelos dirigentes evangélicos, que diversamente de dirigentes catdlicos, por
exemplo, constituem familia e fixam residéncia proximo as igrejas, trazendo o
sentimento de pertenga ao nucleo religioso pelos moradores e fortalecendo a ideia
de comunidade, gerando empatia entre pastores e fiéis.

Ha que ser reconhecido, a despeito da abordagem do presente estudo, que
existem lagos de afetos e condutas positivas no seio dessas vertentes religiosas,
sobretudo ante a auséncia do Estado em determinadas localidades, sendo a igreja
um local de acolhimento daqueles que sofrem com violéncia, desconfianca nas
instituigdes, etc., por outro lado, impossivel deixar de admitir que a benevoléncia dos
dirigentes estda pautada, muitas vezes, em expectativas proselitistas e na

mercantilizacdo da fé (Morais; Pinto; Batinga, 2023).

% ver Fernandes, 1992.
o1 Segundo média do registro de Igrejas Evangélicas no Diario Oficial do Estado entre 1990 e 1992.
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Em consideragdo a presenca do pentecostalismo e de sua versdao moderna
em comunidades, comparado ao dado de que 67% dos moradores s&o negros, isto
é, descendentes da diaspora (Ipea, 2011)%%, a religido predominante nessas
comunidades, em decorréncia légica, seria aquelas também afrodiasporicas, como o
Candomblé e a Umbanda®®. Todavia, a pregacdo dessas vertentes evangélicas
associa 0 mal da comunidade, como batidas policias, invasdes, roubos e mortes a

presenca de terreiros nessas localidades.

[...] ha uma correlagao entre crime e religiosidade afro. Praticas
criminosas e praticas das religides afro eram (e, na verdade, ainda
sdo) reconhecidas como praticas contiguas. [...] A religiosidade afro,
de alguma maneira, também faz parte da sujeigdo criminal, da
representacao social de ‘bandido’. Obviamente, isso ndo faz com que
o praticante de Umbanda ou Candomblé seja reconhecido (ou se
reconhega) como um ‘bandido’. Mas, do ‘bandido’, é esperado, no
discurso pentecostal, quase sempre, que ele tenha algum tipo de
relacdo com tais praticas religiosas reconhecidas socialmente como
‘adequadas a sua individualidade’ (Teixeira, 2009, p. 125).

A nocéao de pertencimento e confiabilidade trazida pelos pastores e sua rede
de fé fortalecem no imaginario coletivo a ideia de que o lider religioso detém
conhecimento e, portanto, razdo ao relacionar a presenca demoniaca da ameaca as
comunidades como resultante das praticas espirituais dos terreiros (Almeida, 2021).

Vagner da Silva (2007) observou o crescimento dos ataques dos evangélicos
neopentecostais contra religides afro-brasileiras, tendo esse conflito ganhado grande
repercussao e visibilidade publica.

Os mais relevantes meios de comunicagao do Pais noticiam frequentemente
ataques a templos de Umbanda e Candomblé promovidos por adeptos de tais
vertentes religiosas e membros do crime organizado que comandam as
comunidades. A esse grupo atribui-se o0 nome de “traficantes de Jesus”, ou “Bonde

de Jesus”. Chama atengdo também o termo “narcopentecostais™*

, que representa
uma cupula da facgao Terceiro Comando Puro convertido a igrejas evangeélicas, que
domina o conjunto de favelas cariocas chamado Complexo de Israel, intitulando-se

como “Exército do Deus Vivo”.

%2 \er Ipea, 2011.

8 Conforme Viviane Costa (2023), essa era a realidade das comunidades do Complexo de Israel
antes da chegada do neopentecostalismo.

& Alessi, Gil. A Ascensdo do Narcopentecostalismo no Rio de Janeiro. El Pais — Brasil. Rio de
Janeiro, dia 26 de margo de 2021.
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Em sua obra “Traficantes Evangélicos: quem sdo e a quem servem 0S NOvOS
bandidos de Jesus”, a pastora e pesquisadora Viviane Costa (2023) discorre sobre a
realidade do Complexo de Israel, formada pelas comunidades da Cidade Alta,
Vigario Geral, Parada de Lucas, Cinco Bocas e Pica-pau, no Rio de Janeiro,
tracando um panorama social e histérico a respeito da atual presenca de igrejas
neopentecostais nas favelas e as dindmicas que fizeram com que os moradores
desses locais comandados pelo crime organizado deixassem de se valer da fé afro-

brasileira sincretizada ao catolicismo e passassem a demonizar suas referéncias.

Se nas décadas de 1980 e 1990 as identidades dos traficantes,
dentro e fora de Acari [comunidade no Rio de Janeiro], se
associavam a religiosidades afro-brasileiras, nos anos 2000 elas
assumem expressdes evangélicas pentecostais. [...]. A partir do
redirecionamento da fé e do significativo aumento da presenca
evangélica pentecostal na favela, que ganha forgca e empodera uma
nova geracao de ftraficantes convertidos, o espaco publico e as
identidades criminosas assumem novas expressdes e conferem
novos significados a signos religiosos, que se constituem como
ferrgmentas de manipulagao e manutencao do poder local. (Idem, p.
96)™.

Em 2019, um levantamento feito pela Comissdo de Combate as
Discriminagdes da Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro (Alerj) identificou mais
de 120 terreiros ameagados por quadrilhas na Baixada Fluminense e em Sao
Gongalo, o que evidencia a gravidade da situagao®®.

No entanto, ha diversas questdes sociologicas a serem levantadas quanto ao
fundamentalismo religioso levando a cabo pelos membros dos chamados “Bondes
de Jesus”. A primeira delas € a conversdo dentro das proprias comunidades,
considerando o laco de afeto ali produzido no ethos coletivo e a associagado de
religibes de matriz africana como portadoras do mal direcionado ao crime nas
comunidades; Contudo, também chama atencido a atuacdo das assisténcias

religiosas nos estabelecimentos penais, tendo o recente Levantamento Sobre

% A pesquisa realizada por Viviane Costa (2023) também nos auxilia na compreensdo de como a
auséncia do Estado fortaleceu a nogao de comunidade, bem como sua presenca, sobretudo na forma
de policiais evangélicos, extirparam simbologias afro-cristas, como Ogum (ou Sao Jorge) e Ibeji (Sdo
Cosme e Damiao), da cultura das favelas, movimento este que se manteve mesmo apds a saida das
forgas policiais por meio da conversio dos criminosos até mesmo dentro das penitenciarias.

% Mello, Igor. “Traficantes de Jesus”: Policia e MPF miram intolerancia religiosa do Rio. Portal UOL.
Rio de Janeiro, dia 15 de junho de 2019.
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Prestagcdo De Assisténcia Religiosa no Sistema Penitenciario Brasileiro®’, feito pelo
Ministério da Justica e Seguranga Publica, trazido preocupagdes nesse sentido, pois
a partir de breve analise logo se observa a prevaléncia de assisténcia crista-
protestante, com estimulo a leitura e estudo da Biblia, instalagdo de multimidia por
parte das igrejas e, inclusive, alas para que as pessoas privadas de liberdade que se
intitulam evangélicas possam desenvolver suas praticas religiosas diariamente.

O grande propésito desse grupo neopentecostal associado ao trafico de
drogas € um fim a ele mesmo, ou seja, nada além de reproduzir um discurso de
violéncia contra os inimigos de quem os domina, sendo ferramentas de um projeto
de poder relacionado a um proselitismo eleitoral (Nogueira, 2020). Sdo soldados de
uma agenda moral falaciosa, recrutados justamente para colocar em pratica o édio
promovido pelos pastores e politicos, invadindo, destruindo e profanando templos
religiosos contra “a feiticaria, a bruxaria e a magia, oficializadas pela umbanda,
quimbanda, candomblé, kardecismo e outros nomes, que vivem destruindo vidas e
os lares”, nas palavras do bispo Edir Macedo (2002, p. 62).

A formacao desse exército de Jesus em meio ao crime organizado além de
ser estratégica por ja incumbir a pratica de violéncia contra minorias nas méaos de
facgdes criminosas responsaveis por diversos outros crimes, facilita a dominagao de
massas por meio da forga paraestatal. No entanto, as ferramentas utilizadas para
disseminagao de uma verdade unica é tao poderosa a ponto de apagar nos “fiéis”
suas origens e negar sua existéncia, decorrente de discursos e praticas
epistemicidas.

Para além da influéncia direta que se pode observar através dos grupos de
assisténcia religiosa dentro dos presidios, cabe atengao a visibilidade que é dada a
igrejas como a Universal do Reino de Deus, cujo dirigente é o bispo Edir Macedo,
hoje conta com instrumentos midiaticos (inclusive a terceira maior emissora de TV
do pais) e uma legido de fiéis que buscam a todo custo evangelizar e converter a
populacdo, sendo o mesmo que declarou a possibilidade de pais e maes de santo
exercer corretamente o sacerddcio em sua igreja se devidamente convertidos e
instruidos®.

Essa imposicdo dissimulada de uma conduta religiosa, que para Bordieu
(2007, p. 70) impde “um sistema de praticas e de representagbes cuja estrutura

67 \Ver Ministério da Justica e Seguranga Publica, 2021.
% Ver Macedo, 2002.
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objetivamente fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a
estrutura natural-soberana”, de uma forma constante que a todo custo demoniza e
subjuga toda cultura que nao é cristd acaba por fomentar as praticas de violéncia em
razao de racismo religioso, vindo os “soldados de Jesus” para servir como bragos do
poder dominante para praticas de apagamento das religides afro-brasileiras de um
modo mais incisivo, para além dos discursos discriminatorios e de édio, colocando
em pratica uma politica de exterminio ha muito planejada.

De certo modo, também ha que se reconhecer a motivacdo dos proprios
narcopentecostais, que utilizam da religido como forma de se proteger do ataque

inimigo, nas palavras de Mae Marieta de Ogunté (Apud. Almeida, 2021, p. 151):

A gente esta lidando com outra légica. Ainda que a gente saiba que
eles saem da cadeia com o firme propésito de fechar os terreiros,
tem ainda esse problema: a maioria dos filhos de santo ndo mora na
localidade onde cultuam suas tradigdes. Entao, os terreiros recebem
essas pessoas externas e isso, para quem precisa manter o controle,
€ um perigo, porque pode ajudar a infiltrar grupos inimigos ou até
mesmo, a propria policia. E um absurdo, mas eu vejo assim.

Embora seja nitido o projeto de apagamento das culturas n&do hegemonicas
por parte de uma elite cristd e eurocéntrica, observa-se convergéncia de interesses
entre o poder dominante e os grupos dominados, aqui abordados como 0os membros
do trafico de drogas, visto que ambos se beneficiam com a perseguigdo a templos e
qualquer manifestacdo de crengas relacionadas as religides de matriz africana, seja
pela protecdo comunidade de invasdes policiais ou inimigas, captagado de fiéis,
lavagem de dinheiro (Almeida, 2021), etc.; assim, existe uma retroalimentagéo onde
os dirigentes espirituais sdo ainda empoderados pelo trafico como autoridade moral
e espiritual, constituindo verdadeira dinamica social de mutualismo entre o
cristianismo e o crime organizado, que enxerga no sanfo uma ameaga a ser

eliminada.

2.3. Racismo religioso institucionalizado, reparacao e a experiéncia de Macaé,
no Rio de Janeiro

O processo colonial deixou marcas na historia brasileira, ndo bastando, como

visto, a independéncia para que as praticas colonizadoras se cessassem, pelo
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contrario, a colonialidade se renova e encontra meios de perpetuar suas praticas
através de apagamento e aniquilagdo de culturas ainda consideradas selvagens.
Nesse contexto, a partir da analise do racismo como engrenagem global, servindo
como supedaneo, inclusive, da ordem econdmica preponderante no mundo, possivel
deduzir que n&o esta apenas nas ruas, nos espagos onde se executam as condutas
mais cruéis, nas comunidades, nos bairros, enfim, antes do derramamento do
sangue negro, esquematiza-se e se opera nas instituicbes publicas, em todas as
esferas do poder e em todos os entes da Federagao.

Nas paginas antecedentes deste trabalho, a presenca de representantes de
vertentes cristds no Legislativo Nacional foi destaque, sobretudo a Bancada
Evangélica da Céamara dos Deputados, que articulam pautas conservadoras,
diversificando as vitimas, ora a comunidade negra, ora a comunidade LGBTIA+, ora
as populagdes indigenas, e assim de maneira sucessiva, com proposito de sempre
pautar sua atuagao em uma persegui¢cao as minorias, ou aos ditos bestiais, aqueles
que sdo a antitese do colono.

A expressiva eleigao de representantes evangélicos no Congresso Nacional é
apenas reflexo do panorama nacional, que se observa a nivel estadual, com a
Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (Alerj)®® conta com 25% de suas
70 cadeiras ocupadas por defensores de pautas condizentes com a vertente
evangélica, enquanto na cidade de Macaé, o Legislativo € composto
majoritariamente por homens brancos e evangélicos7°.

A eleicao presidencial de 2018, que levou ao Executivo o ex-presidente Jair
M. Bolsonaro, inclinado também a ideologias protestantes e conservadoras, elevou
ao escaldao mais alto do governo nomes como de Damares Alves, Milton Ribeiro,
Fabio Faria e Onyx Lorenzoni, com indicagdes para os ministérios. Ainda, indicou o
‘terrivelmente” evangélico André Mendonga ao cargo de ministro do Supremo

Tribunal Federal em 2021, onde permanecera até 2047.

% Dados extraidos de analise feita por portal de noticias e disponivel em https://g1.globo.com/rj/rio-
de-janeiro/eleicoes/2018/noticia/2018/10/09/bancadas-da-bala-e-da-familia-tradicional-dobram-de-
tamanho-na-alerj-apos-eleicao.ghtml. Acesso em agosto de 2023.

7 Constatacdo pessoal do pesquisador, por trabalhar de 2022 a 2023 como advogado na Camara
Municipal de Macaé, que de 17 vereadores apenas uma € mulher e negra, embora ainda seja
evangélica. Nao ha nenhum vereador inclinado a qualquer culto de matriz africana na legislatura de
2021-2024.
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A presenca da representatividade evangélica se intensificou entre as
autoridades da Republica’’, ndo obstante a ja consolidada e longinqua hegemonia
na representacio de cultura cristd em todos os espacgos publicos, a qual vem sendo
questionada desde a promulgacédo da Constituicdo da Republica de 1988, inclusive
havendo a discussao levantada pelo Ministério Publico Federal em janeiro de 2020,
por meio do Recurso Extraordinario com Agravo (ARE) 1249095, que questiona a
permanéncia de simbologias religiosas, em especial crucifixos em reparticbes
publicas, agado que aguarda julgamento pelo Supremo Tribunal Federal desde 2020,
representado pelo Tema 1086.

O estado da arte sobre a permanéncia de objetos religiosos nesses locais de
poder, como tribunais de justica e 6érgdos da Administragdo Publica ndo se observa
melhor sorte aqueles que ndo seguem o cristianismo, sendo a maioria dos estudos
sobre o caso uma afirmacgao da inexisténcia de violagdo a laicidade do Estado, por
se tratar de mera representagdo cultural e identitaria brasileira’®, o que, sob o viés
argumentativo do presente trabalho, ja seria o suficiente para vislumbrar que o
Estado deixa de ser laico ao passo que permite a permanéncia de objetos
representativos de uma religido especifica, sobretudo ante a justificativa de
representar uma cultura ocidental e branca, em detrimento de a historicidade da
maior parcela da populagéo: a negra, ignorando séculos de escravidéo, subjugagcao
e apagamento.

Segundo Carvalho (1997), o etnocentrismo é uma perspectiva caracterizada
pela avaliagdo de outras culturas com base nos paréametros de valores, crengas e
comportamentos inerentes a cultura de origem do observador, culminando na

consideracao desta ultima como superior e de maior relevancia do que as demais.

A representatividade evangélica, sobretudo (neo)pentecostal, deve-se também a semelhanga entre
a administragao da Igreja e do Estado, e o contexto da teoria da prosperidade que se baseia numa
busca por mudanga de vida e ganho pecuniario a qualquer custo, vende-se saude, desobsesséo, e
até mesmo terrenos no Paraiso, o que se assemelha a uma doutrina neoliberal. Outro fendmeno
contemporaneo que se observa é a aproximagao da pauta neoliberal com a conservadora, cujo lema
é “Deus, Patria e Familia”, que levou a eleicdo o ex-presidente Jair Bolsonaro, que com Paulo
Guedes a frente da pasta econémica, traduziu seu governo em “liberal na economia e conservador
nos costumes”. Além disso, como observado por Mariana Cortez (2021, p. 14), “a Igreja Universal foi
capaz de capturar um dispositivo da humilhacdo — que tem uma longa tradigdo no interior do
pentecostalismo — e  fazé-lo  funcionar como  fundamento ético-motivacional  do
empreendedorismo”, nesse dispositivo da humilhacdo, figura-se a nocdo de servo do pobre
marginalizado ao senhor-patrdo, incentivando o neopentecostalismo a seus fiés a se livrarem dessas
amarras, dirigindo-lhes ao mercado e a concorréncia.

2 VVer Borges (2019); Laurentiis e Vasconcelos (2020); e Guimaraes (2021).
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Este ponto de vista tende a induzir a convicgdo de que a cultura de referéncia € o
critério universal para a avaliagdo de todas as outras culturas.

Esta pratica etnocentrista, que para Bourdieu (2007) poder ser conceituado
como “violéncia simbdlica”, interpreta-se como uma vertente do colonialismo, que
fortalece, ainda que de modo disfargado, o conjunto de praticas epistemicidas e, se
assim, de um lado temos o confronto direto e a violéncia fisica, como exemplo
trazido pela associagao do trafico de drogas e igrejas neopentecostais, o furor do

|73

racismo institucional’® € nada mais que sua forma velada, baseada no mito da

neutralidade do Estado, que levou o Conselho Nacional de Justica’ a se posicionar
no sentido de que a manutengdo de simbolos religiosos, em sede dos tribunais’®,

nao faz do Brasil um pais confessional, n&o ferindo o principio da laicidade.

Manter um crucifixo numa sala de audiéncias publicas de Tribunal de
Justica ndo torna o Estado — ou o Poder Judiciario — clerical, nem
viola o preceito constitucional invocado (CF, art.19, inciso ), porque a
exposi¢ao de tal simbolo n&o ofende o interesse publico primario (a
sociedade), ao contrario, preserva-o, garantindo interesses
individuais culturalmente solidificados e amparados na ordem
constitucional, como é o caso deste costume, que representa as
tradicbes de nossa sociedade. Por outro lado, ndo ha, data vénia, no
ordenamento juridico patrio, qualquer proibicdo para o uso de
qualquer simbolo religioso em qualquer ambiente de Orgédo do Poder
Judiciario, sendo da tradicdo brasileira a ostentacdo eventual, sem
que, com isso, se observe repudio da sociedade, que consagra um
costume ou comportamento como aceitavel. (Brasil. Conselho
Nacional de Justica. Pedido de Providéncia 1344. Rel. Cons. Oscar
Argollo, 2007).

Veja-se que o trecho destacado do entendimento do CNJ se evidencia, numa
analise critica, padrbes etnocentristas, uma vez que a aceitagdo do costume seja
justamente da religiao cristd. O crucifixo exposto em uma sala de audiéncias do
tribunal do juri se substituido por uma figura de Xango, consagrado como rei da
Justica para as religides de matriz africana, talvez n&o tivesse respaldo pautado na
representacdo de tradicbes e costumes, ainda que representasse a ancestralidade

de mais da metade da populagao brasileira.

" Ver Silvio Aimeida, 2019.

™ O referido entendimento foi proferido ante aos pedidos de providéncias n® 1344, 1345, 1346 e
1362.

’® Ver Daniel Sarmento, 2007.
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A violéncia sistémica no meio institucional ndo se limita a presencga de objetos
representativos do cristianismo nos prédios publicos, estd também presente na
prépria Constitui¢cao ao citar Deus, que a essa altura ja imaginamos sua raga e etnia,
esta no juramento a biblia sagrada feita pelos eleitos a ocupar cargos eletivos; esta
na moeda nacional que em suas cédulas circula com os dizeres “Deus seja
louvado”.

O conjunto estatal pertenceu, de modo indubitavel, a um deus do colonizador,
um deus branco, europeu, criado a face daqueles que se auto intitulam superiores, e
tal como seus fiéis, figura-se acima de todas as demais crengas e religides, sendo
evidente o carater meramente declaratério do art. 19, inciso I, da Constituicdo da
Republica, ao passo que nao se observa igualdade formal ou material no tratamento
para com as outras religides, havendo uma simples tolerancia de sua coexisténcia,
sem nunca serem tratadas como iguais.

Na realidade, conforme Sidnei Nogueira (2020, p. 58), “quem tolera néo
respeita, ndo quer compreender, ndo quer conhecer. E algo feito de olhos vendados
e de forma obrigatoria”, e prossegue:

Em certa medida, a tolerancia religiosa néo é diferente do “mito da
democracia racial”, da “cordialidade brasileira”, do mito que diz que
“somos todos iguais”, e do mito que diz “Deus é um sé e somos
todos filhos do mesmo Deus”. A prépria tolerancia nega todos esses
mitos, pois, se de fato féssemos todos iguais social, historica,
econdmica e culturalmente, ninguém precisaria se tolerar. (Ibidem, p.
59).

Com efeito, a falta de laicidade do Brasil se acoberta no mito da tolerancia,
pois, jamais se dispensa tratamento paritario as vertentes religiosas em nosso
territorio, sendo a narrativa de se tratar de costumes reflexos da sociedade um meio
de reforcar esteredtipos e ratificar o fato de nosso pais ser cristdo, nem mesmo
podendo admitir a falta de influéncia da igreja no Estado, considerando a crescente
participagdo evangélica no campo politico-decisério.

Ainda com atencao aos diversos trabalhos que correlacionam a presenga do
cristianismo em todas as faces do Estado como sendo de cunho cultural e social, tal
herangca especial do catolicismo também tem suas marcas no ‘processo de
formacédo de esteredtipos negativistas contra o que chamava a ‘pratica religiosa dos
negros” (Marinho, 2022, p. 490-491).
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Certamente, o persistente estigma associado as praticas religiosas,
particularmente aquelas seguidas pelas populagdes nativas das colbnias e, de
maneira ainda mais intensa, pelas pessoas trazidas & forca da Africa, é, em grande
medida, resultado das influéncias doutrinarias da Igreja Romana. Essas influéncias
estavam profundamente entrelagcadas com os processos de expansao territorial das
poténcias colonizadoras europeias e a exploracdo dos recursos humanos e naturais
das colbnias, uma dinamica que comegou a se desenrolar no século XVI.

Esse contexto histérico inicial langou as bases para o estigma duradouro que
até hoje é atribuido as praticas rituais das religides afro-brasileiras, frequentemente
rotuladas como feitigaria diabdlica e primitiva, especialmente por grupos evangeélicos
mais beligerantes. Simultaneamente, essa narrativa depreciativa sobre as
cosmogonias e praticas religiosas das populagbes colonizadas estava e esta
intrinsecamente ligada a criagdo de sistemas ideoldgicos que rebaixaram o
colonizado a uma posicédo inferior a humanidade, reduzindo suas realizagdes
intelectuais e culturais a meras manifestagdes estranhas e primitivas, sugerindo uma
suposta incapacidade intrinseca de progresso humano.

Nesse mesmo periodo, foi forjada a narrativa de que o desenvolvimento
politico, cultural e intelectual europeu atingiu o auge da civilizagdo, com preceitos
cristdos ocupando uma posicdo de destaque. Essa superioridade foi fundamentada
na crenga de que as diferencas entre a Europa e o restante do mundo n&o eram
baseadas na histéria do poder, mas sim em supostas diferencas raciais, conforme
observado por Quijano (2005).

De acordo com Frantz Fanon (2008), essas estratégias de dominagao
ideoldgica, que impunham os modelos culturais europeus de maneira opressiva, ao
mesmo tempo em que negavam as pessoas negras e indigenas sua prépria
identidade, faziam parte do processo de subjugac&o colonial, o que chamou de
“colonialismo epistemoldgico”.

Nesse diapasdo, vejamos que o racismo religioso no Brasil hoje tem suas
raizes mais profundas nos construtos ideoldgicos que remontam aos tempos
coloniais (Quijano, 2005; Grosfoguel, 2007; 2016; Maldonado-Torres, 2014). Essas
construgdes ideologicas foram meticulosamente criadas com o objetivo de subjugar
ou eliminar, quando a conquista ndo podia ser alcancada, as experiéncias, historias,

recursos e produtos culturais das populagdes colonizadas.
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Tais preconcepgdes, moldadas por ideologias poderosas e persistentes, foram
impostas de maneira constante e violenta, especialmente no ambito das religides,
resultando na demonizagédo continua das cosmovisdées e concepgdes sagradas das
populagdes colonizadas e/ou escravizadas. Como resultado, temos os mitos da
tolerancia e da laicidade, com as religibes que tém suas origens nas culturas
africanas sendo rotuladas como incivilizadas e suas praticas cerimoniais sendo
frequentemente retratadas como soérdidas, sendo criminosas, continuamente sujeitas
a demonizacao, violéncia epistémica esta que também esta inserida no contexto
social e, a julgar pela narrativa de quem defende ser o Brasil um Estado laico,
merece sua preservacao tdo como os crucifixos expostos nas reparticdes.

Nesse contexto, possivel enxergar um exemplo de racismo institucional que,
contribuindo para a naturalizacdo e reproducdo de desigualdades, normaliza a
segregacao histérico-cultural de modo indireto, ou subjetivo, exercendo uma
influéncia disseminada na operacdo diaria das instituicbes, que demonstram
disparidades na distribuicdo de servigos, vantagens e chances entre os diversos
grupos populacionais sob a perspectiva racial. Essa manifestagdo ultrapassa as
interagdes interpessoais e esta enraizada na rotina institucional, inclusive afetando a
implementagao real de politicas publicas, resultando em desigualdades e injusticas
generalizadas (Lopéz, 2012).

Portanto, o racismo institucional opera por meio de regulamentos, agbes e
atitudes discriminatorias que influenciam a atuacéo das organizagdes, originadas de

preconceitos ou estereotipos raciais, e aqui, religiosos.

Esse tipo de discriminagao tem efeitos extremamente relevantes. Ele
extrapola as relagbes interpessoais e instaura-se no cotidiano
organizacional, inclusive na implementagdo efetiva de politicas
publicas, gerando de forma ampla, mesmo que difusa, desigualdades
e iniquidades (lpea, 2007, p. 216).

Para Silvio Luiz de Almeida (2019, p. 30), “o racismo institucional [...], € uma
versdo peculiar do colonialismo”, isso porque tais praticas sao justamente
consolidadas nas estruturas sociais, de modo que ‘as instituicbes sdo racistas
porque a sociedade é racista” °, funcionando as primeiras, nesta seara, como a

linha divisdria entre 0 homem universal, numa perspectiva colonial, e o outro, aquele

’® Ibidem, p. 31.
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do espacgo do ndo ser. E assim, embora seja a forma velada de racismo e meio
manutengdo da ordem, condiciona-se a criar privilégios e desvantagens, ainda que
de forma inconsciente, a individuos com base no grupo social a qual pertence.

Apesar de a Republica e o Estado laico de direito restarem estabelecidos com
a promulgacdo de uma Constituicdo baseada em principios inclusivos, a
"normalidade" ainda é moldada por crengas religiosas historicamente arraigadas,
que atribuem um status de ndo-humanidade ou quase-humanidade as culturas nao-
brancas (Silvério, 2002). Nesse contexto, o Estado assume o papel de validador
histérico de praticas racistas e segregacionistas.

Tracado o panorama conceitual acerca de racismo institucional e sua relagao
com a violéncia epistémica e o colonialismo epistemolégico, como um dos principais
objetivos do presente estudo seria analisar de maneira critica os acontecimentos
que cercam o pesquisador, a experiéncia de sua cidade, Macaé, no interior do
Estado do Rio de Janeiro, acaba por ilustrar de modo sistémico a nogdo do mito da
laicidade.

Em 2009”7, uma professora do Municipio de Macaé foi duramente atacada
pelos pais de seus alunos de ensino fundamental quando utilizou, como ementa da
disciplina de literatura, o livro “Lendas de Exu”, obra de Adilson Martins (2006), que
trazia de modo ludico as lendas contatadas pelo povo vindo de Africa.

A presséo feita pelos pais e responsaveis dos alunos na ocasiao acabou por
determinar seu afastamento do magistério, através de um ato infundado da diregéo a
época, que foi corroborada pelo secretario de educacao e pela prefeita em exercicio.
Na oportunidade recente que este pesquisador teve de conversar com a professora,
a Dra. Maria Cristina Marques, foi recebido em sua casa em Araruama, na Regiéao
dos Lagos do Estado do Rio de Janeiro, em meados do ano de 2022, quando
constatou a dor da professora com relacdo ao desmerecimento frente a sua
profissdo, que se intensificou quando a opinido publica tomou conhecimento de que
esta também era mée de santo, a frente do Terreiro Circulo Religioso Ogum, Hoérus &
R& ha mais de 20 anos.

Naquela tarde, ao contar o abandono dos demais pais e mées de santo, bem
como dos simpatizantes da cidade, que temiam se envolver na situagcdo, em

lagrimas reiterou o compromisso com seu Exu, Sr. Tranca Rua das Almas, pois,

" O caso da Professora Maria Cristina Marques foi veiculado por diversos portais. Para mais
informacgdes, acessar: www.abi.org.br/professora-denuncia-discriminacao.
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‘naquele momento que todos viraram as costas, era eu e Ele. SO Ele estava do meu
lado. Era eu e Seu Tranca-Rua contra todo mundo” (sic.)’®.

Vejamos, antes, que o referido livro constava como patriménio da unidade
escolar onde era lotada, tendo sido recomendado pela propria Secretaria Municipal
de Educacao, desta feita, ndo havia qualquer obice a sua utilizacdo em sala de aula.
A violéncia da qual foi vitima ndo se deu apenas em decorréncia do
fundamentalismo de alguns pais e responsaveis, mas dos diretores da instituicao de
ensino, e do sistema do Municipio que, de suas posicoes, deveriam acolher a
servidora, e nao ratificar seu afastamento de suas fung¢des por tempo indeterminado,
como se estivesse sendo penalizada por alguma conduta em desacordo com os
principios que regem a Administragcao Publica.

Desde entdo, apds a intervencdo da Procuradoria Geral do Municipio, as
gestdes sucessoras tem adotado posicionamentos favoraveis a minimizagdo dos
incidentes envolvendo racismo religioso, especialmente por parte dos gestores da
Administracdo, sem, contudo, deixar de adotar as praticas vistas anteriormente que,
para muitos, baseiam-se nos costumes e, portanto, ndo configurariam ofensa a
liberdade religiosa ou ao principio da laicidade do Estado, sendo a mais cotidiana a
abertura dos trabalhos da casa legislativa de Macaé, que no inicio das sessdes
sempre menciona o nome de deus, e que diante dele iniciam os trabalhos, ja
podendo ter a essa altura da pesquisa uma nogao da etnia e da origem da figura
divina mencionada pelos vereadores.

Embora o estudo tenha se dirigido através de analise bibliografica,
indispensavel frente ao objeto que ora nos debrugamos, as experiéncias do
pesquisador também sdo pecas fundamentais que orientam a consecucao da
pesquisa. Dentre elas, substancial trazer neste trabalho as observacdes feitas a
partir de uma audiéncia publica promovida pela Camara Municipal de Macaé em
junho de 2022, logo apds o incidente narrado na introdugdo, onde uma eked”
perdeu a visdo apos ser esfaqueada por estar ouvindo uma musica que fazia

referéncia a Exu.

’® A entrevista com a professora Maria Cristina Marques foi feita em sua casa, de modo informal, em
Araruama, em 07 de agosto de 2022, apds o pesquisador ter acompanhado uma gira de Exu no
terreiro o qual é dirigente.

" Ekedi € um cargo no Candomblé, sempre ocupado por mulheres, as quais ficam responsaveis pela
ritualistica enquanto o/a dirigente espiritual esta em transe mediunico.
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A ocasido contou com a participacdo da vitima, a ekedi Vivian Bruna do
terreiro 1I&€ Omin Axé d'Oxum, dirigido por Pai Anderson d’Oxum, entre diversos
lideres religiosos, como Mae Marcia de lansa, dirigente do terreiro de Umbanda
Caboclo Sete Flechas, entre representantes de casas espiritas, padres e pastores
das igrejas Maranata, Batista e Universal do Reino de Deus, além deste pesquisador
como representante da 152 Subsec¢do da Ordem dos Advogados do Brasil.

Em meio as falas, o representante da Universal do Reino de Deus, pastor que
também ocupa cadeira de vereador do Municipio, consciente do objetivo pelo qual
fora convocada a audiéncia publica, absteve-se de manifestar apoio as religides de
matriz africana, oportunidade que ressaltou a existéncia de intolerancia reversa e a
persegui¢cao dos cristdos no Brasil, citando satiras feitas com Jesus Cristo, o que
prontamente foi rebatido por este pesquisador no sentido de ‘“inexiste racismo
reverso, do mesmo modo que inexiste intolerancia reversa frente a historia do Brasil,
além de a intolerancia ser mais uma extensao das praticas racistas™®.

Posteriormente, foram organizados diversos atos pela Cidade, como
encontros e caminhadas, as quais o pesquisador continua a ser convidado e auxilia
na mobilizag&o, cabendo destacar que o infeliz ocorrido com a irma Vivian Bruna deu
visibilidade a urgéncia e a necessidade de dar materialidade a liberdade religiosa
ostentada pela Constituicdo Federal, quando a municipalidade criou a primeira e
unica secretaria municipal do Estado do Rio de Janeiro voltada para politicas de
promogao de igualdade racial, e recentemente, também efetivou o Conselho
Municipal de Politicas de Promogao de Igualdade Racial, contando com dirigentes
espirituais dos terreiros do Municipio.

Na realidade, a época do episédio com a servidora Maria Cristina Marques,
em 2009, existia em Macaé apenas uma coordenadoria extraordinaria vinculada a
Secretaria Municipal de Direitos Humanos®', que nao detinha forca politica para
intervengao, conforme contou a secretaria municipal de Politicas de Promogao da
Igualdade Racial, Zoraia Braz, em uma reunido com o pesquisador, na sede da
Secretaria®. Em 2013, a Coordenadoria de Politicas de Promocédo da Igualdade

Racial - CORAFRO, ainda vinculada a Secretaria de Direitos Humanos, passou a

8 A Audiéncia Publica ocorreu no dia 20 de junho de 2022, podendo ser conferida na integra através
do seguinte endereco: https://cmmacae.rj.gov.br/camara-fortalece-luta-pela-liberdade-religiosa/

®1 A Lei Ordinaria Municipal n® 3.008/2007 criou a CORAFRO.

82 Zoraia Braz recebeu o pesquisador em 31 de out. de 2023, na sede da Secretaria de Politicas de
Promocéo da Igualdade Racial.
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contar com orgamento proprio e com mais autonomia de trabalho, na qual a atual
secretaria ocupava o cargo de coordenadora. Apenas em 2022 a municipalidade
criou a Secretaria Municipal de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial, em
substituicdo a Coordenadoria.

Vejamos que a construgao politica de viabilidade de uma secretaria voltada as
questdes raciais levou dez anos para sua concretizagdo, embora possuindo total
autonomia e sendo um verdadeiro marco na consecucado de politicas publicas no
Estado do Rio de Janeiro, com o poder de dialogar com as esferas da Administragao
Publica, intervir em seus demais 6rgédos e acolher servidores caso volte ocorrer
semelhante casos de racismo institucional no Municipio, na perspectiva da
secretaria, ainda ha necessidade de consolidagdo politica e reconhecimento da
indispensabilidade da pauta perante a populagcdo, para que futuros governos
mantenham a questao racial como prioridade.

Em 2023, houve a reativagdo do Conselho Municipal®®, com a participagéo de
dirigentes de terreiros de Umbanda e de Candomblé localizados no Municipio, além
da participagao popular de representantes de outras entidades e organizagdes da
sociedade civil, como a Ordem dos Advogados do Brasil, mostrando-se um avango
frente a realidade brasileira, trazendo ao dialogo institucional atores historicamente
marginalizados, fazendo-lhes ndo somente beneficiarios de eventuais politicas
publicas, mas articuladores e pensadores de tais politicas.

Nao obstante as praticas adotadas, o racismo estrutural, o qual decorre da
materializagdo das estruturas sociais (Almeida, 2019), evidenciou-se nas
campanhas de legalizagéo de terreiros promovida pela Secretaria Municipal, vez que
jamais houve necessidade de mutirdes para a legalizacdo de igrejas catdlicas ou
evangélicas, seja pelo capital pecuniario ou politico, evidenciando a maneira pela
qual a praxis de exclusao e silenciamento do outro sdo normalizadas no cotidiano
social e institucional.

Nesse sentido, embora estejam presentes no Municipio, assim como nos
demais entes da Federacgao, todas as formas de racismo, seja individual, como o
ataque sofrido por Vivian Bruna, o institucional, como sofrido por Maria Cristina
Marques ou estrutural, no exemplo do paragrafo acima, a experiéncia de Macaé nos

8 Criado em 2014, por meio da Lei Ordinaria n° 4.070/2014, o Conselho Municipal de Politicas de
Igualdade Racial - COMPPIR, somente foi efetivamente iniciado, com a eleicdo dos conselheiros em
2023.
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mostra, além de seu pioneirismo no combate aos crimes e outras praticas de
racismo, a promog¢ao do dialogo entre instituicdo e sociedade, esta representada por
minorias a quem se destinam as politicas publicas, que ocupam a base da piramide
institucional. Como as marchas e caminhadas desencadeadas por uma tentativa de
homicidio motivada por racismo religioso, culminando na reativagdo de um Conselho
Municipal, vemos que do chao pisado por macumbeiros®* de diversos terreiros da
cidade e da regidao, nasceu um forte instrumento institucional de combate e
superacgao de praticas epistemicidas.

Diante disso, assumimos que as ferramentas e instrumentos de combate, tal
qual o machado de Xango, que representa a Justica, estdo na forga, na unido e nas
ruas, cujos encontros formam a morada de Exu: as Encruzilhadas. E é justamente a
partir desta premissa que sera possivel refletir novas perspectivas, novos sujeitos de
direitos e como que, com a astucia de Elegba85, ocuparemos espacos e tragcaremos
estratégias de superacdo de padrées hegemdnicos construidos a partir de uma

visao cristd e eurocéntrica do mundo.

# O termo ‘macumbeiro’ pode soar pejorativo quando utilizado por ndo praticantes das religies afro,
contudo, bem aceito se utilizado por membros das comunidades de terreiro, portanto, seu uso no
Esresente trabalho tem condao de reafirmar o posicionamento e o local de fala do pesquisador.

Exu na qualidade de senhor da magia.
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3. DECOLONIALIDADE EXUISTICA

Por um lado, o fendmeno do imperialismo representou o ponto de partida para
a instauragdo da dominagao colonial, assim como para o surgimento de rivalidades
capitalistas, inicialmente circunscritas ao ambito interno, antes de se expandirem
para uma dimensao internacional. Este processo imperialista se fundamentou em
uma ideologia que, por sua vez, baseia-se em premissas de carater racista e em
uma concepgao etnocéntrica do desenvolvimento. Em contrapartida, o paradigma da
decolonialidade emerge como um empreendimento que almeja a desconstrugéo dos
mecanismos de opressdao que historicamente foram exercidos sobre corpos
humanos, individuos e formas de conhecimento.

No contexto do corpo epistemologico elaborado por Boaventura de Sousa
Santos (2022), é imperativo reconhecer que a disseminagédo do conceito de homem
civilizado se centrou na figura do europeu, que passou a ser considerado o
paradigma da sociedade situada no hemisfério norte, consolidando, assim, uma
relagao intrinseca entre a necessidade de empreender a¢des de natureza decolonial
e a adogao de uma perspectiva epistemoldgica proveniente do chamado "Sul". Isso
implica a identificacdo, a revelagdo e a subversdo das ontologias subjacentes aos
diferentes grupos étnicos que representam o sul geopolitico, notadamente nas
regides da América Latina, Africa e Oceania.

As epistemologias do sul ttm de proceder de acordo com aquilo que
chamo de sociologia das auséncias, ou seja, transformar sujeitos
ausentes em sujeitos presentes como condigdo imprescindivel para
identificar e validar conhecimentos que podem contribuir para
reinventar a emancipacao e a libertagcao sociais. (Santos, idem, p.
19).

A decolonialidade, ou giro decolonial, conforme perspectiva de Castro-Gémez
e Grosfoguel (2007), ha de ser pensada numa perspectiva exuistica no presente
trabalho, pois € de Exu, orixda dos caminhos e da subversdo, que sera possivel
transformar o dito no nao dito, o certo no errado e o errado no certo e fazer o erro
virar acerto.

Justamente o diabo cristdo indicara, na dialética antagbnica das forgas entre

colonos e colonizados, o sul a ser seguido. Na pedagogia das encruzilhadas de Luiz
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Rufino (2019, p. 37), “o que versa nas poténcias de Exu é a esculhambagdo das
l6gicas dicotbmicas para a reinvengdo cruzada. Sdo os dominios de Enugbarijé%, a
boca que tudo engole e vomita o que engoliu na forma transformada”.

Vejamos, contudo, que a propria colonialidade transformou Exu em diabo, que
na impossibilidade de compreender sua contradi¢do e relagdo com o mundo, deu-lhe
a imagem do mal cristdo, sob sua Otica maniqueista, encontrando o diabo
justamente no sul, nas terras expropriadas e nos corpos e saberes dos selvagens;
todos que cultuavam e cultuam Exu eram e sao ditos primitivos e selvagens, pois
nao tem capacidade de compreender a moralidade - ou imoralidade - daquele ser,
sendo impossivel, assim, alcangar o progresso cultuando tal baixeza imoral, sem
saber, contudo, que a incompreensao partia justamente dos proprios colonos.

O papel desempenhado pelas igrejas cristas no Pais, sobretudo das vertentes
neopentecostais, como visto, prendem-se em firmar a caracteristica diabdlica de Exu
e Pomba-gira, os exus das ruas, como Zé Pelintra e Maria Navalha, e o mau-
caratismo e maldade de quem os cultua, sendo as entidades favoritas de igrejas
como a Universal do Reino de Deus a serem mandadas de volta ao inferno do
imaginario cristdo; pois, se Exu é transformagéo, deve ser banido e maldito para que
deixe de oferecer risco a hegemonia. Vende-se o medo de Exu, vende-se sua
maldade, e se lucra com a produg¢ao de aversao social a cultura do outro, ao passo

que, nesse contexto:

Exd emerge como esfera de saber potencialmente emancipatoria,
pois € o proprio movimento e, por nao ter arestas, é dificiimente
apreendido: ao colidir com algo, se transforma em um terceiro
elemento, ndo mais o primeiro ou segundo, mas um terceiro entre.
(ibidem, p. 53).

A emancipagcdo das forgas coloniais, em semelhante cenario, deve ser
duramente repreendida. E exatamente a figura mais instigante que possessa, que
leva ao mal e a destruigdo; contudo, sua expurgagao nos seios das capelas e igrejas
nao anseia livrar os fiéis do mal, mas proteger o poder e aqueles que dele se
aproveitam, em suma, é defender a ordem colonial e manter as minorias fora dos

espacos de tomada de decisdes.

% Qualidade de Exu que para os lorubas representa ‘a boca coletiva dos orixas’, que tudo come e
com tudo se comunica.
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Nesse sentido, o projeto decolonial passa, antes de tudo, pela necessidade
de construgao de uma luta anticolonial, na qual se busca compreender as origens do
colonialismo e trabalhar as continuidades das estruturas de dominagao econémica,
politica e cultural que vém sendo mantida desde as origens da diaspora até a
contemporaneidade, com objetivo de transmutar a realidade imposta pelas verdades
absolutas do colono.

[...] ao praticarmos um rolé epistemoldgico e ao problematizarmos a
linguagem como campo de tensdes e disputas acerca das produgdes
dos regimes de verdade, outras histérias emergem codificando-se
como poténcias de descolonizacdo, produtoras de subjetividades e
agbes transgressoras e comprometidas na busca de uma
transformacéo radical. (op. cit., p. 111).

A luta anticolonial, contudo, ndo é uma criacdo contemporanea. E a antitese
l6gica do colonialismo e tdo antiga quanto. Se atualmente refletimos sobre
mecanismos de transformagdo social, indispensavel creditar sua génese a
ancestralidade, pois “foi dentro da comunidade escravizada que se desenvolveram
formas politico-culturais de resisténcia que hoje nos permite continuar uma luta
plurissecular de libertagédo” (Gonzalez, 1988, p. 138).

Nesse contexto, reafirmavam-se as praticas decoloniais a cada quilombo que
surgia em meados do século XVI, sendo uma categoria historico-cultural da
resisténcia do povo negro, que se traduziam como polos de liberdade criados a partir
da necessidade vital de recuperagcao de sua dignidade, reapossando-se de seus
corpos, seres e saberes.

A resisténcia originada na experiéncia do quilombismo brasileiro (Nascimento,
2009) e demais movimentos emancipatérios como a Revolugcdo Haitiana de 1791
(Queiroz, 2017) impingiu no branco o medo da revolugéo negra, este traduzido em
mecanismos de manutencdo da ordem dominante elevados a esfera constitucional,
conforme Pires (2020, p. 296).

Diante de um modelo de liberdade radical e ndo hierarquizada, por
aqui concretizada nas experiéncias quilombolas e indigenas, as elites
locais optaram por modelos constitucionais centralizadores,
autoritarios e genocidas para legitimar a Carta Constitucional de
1824 [...], oferecem-nos um eficiente modelo de manutencdo de
estruturas coloniais e de contra-afirmagéo de independéncia.
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Apods cinco constituicdes no Pais, questiona-se a manutencido de formas de
opressao, como visto no decorrer do trabalho, seja institucional, seja por praticas
individuais de racismo, que mesmo com o advento da Constituicdo de 1988,
alcunhada de cidada, os reflexos coloniais ainda se observam. Isto porque inegavel
as caracteristicas do Direito fundadas em aspectos ligados em uma matriz liberal-
burguesa, evidente que sob uma perspectiva colonialista, considerando que, mesmo
quase quarenta anos ap0s sua promulgacdo, ndo se constatam os valores de
liberdade e igualdade as minorias, incapaz, portanto, de impedir a manutencéo da
indignidade e a subjugagdo de camadas massivas da sociedade. Na realidade,
repensar meios de trazer ao constitucionalismo uma perspectiva e uma base

decolonial também perpassa por Exu.

A marafunda colonial se versa no tom do desencante, atenta contra a
vida, uma vez que desperdica as experiéncias possiveis e propaga a
escassez. Sendo elemento de Vvitalidade transmitido, trocado,
compartilhado e multiplicado, o axé emerge como o fundamento que
rasura a légica desencantadora perpetrada pelo regime colonial.
Ainda, dinamizado por exu, sendo ele o seu portador e aquele que
permite o devir, outras logicas se inscrevem a partir de sua atuagéao.
Dessa forma, onde ha desperdicio, se cruza a polarizagcado, onde ha
auséncia, se cruza a mobilidade, onde ha conformidade, se cruza a
rebeldia, onde ha normatizagéo, se cruza a transgresséo, onde ha
escassez, se cruzam possibilidades. (Rufino, 2019, p. 68-69).

Na mesma esteira do quilombismo, vejamos que as lutas sociais se mantém
frente a realidade contemporanea, ao passo que surgem no horizonte demais
minorias cujas causas se somam a luta racial, sdo novos sujeitos coletivos ou
movimentos sociais, indicando uma pluralidade de identidades coletivas, com
interesses comuns, e que compartilham uma semelhante realidade historico-social
(Ramos, 2019), a qual podemos destacar a subjugagdo advinda da heranga
imperialista.

Esses novos sujeitos de direito representam, assim, aqueles que atualmente
nao participam na construcdo do Direito, na elaboragdo das normas, fazendo com
que ainda tenhamos um positivismo juridico feito pela e para a hegemonia, com
objetivo de impedir a transicdo de agentes sociais nos espagos de poder. Tais
sujeitos, como negras e negros, mulheres, pessoas LGBTIAQ+, operarios,

indigenas, pessoas com deficiéncia, enfim, componentes de grupos que se
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encontram ao sul da linha abissal (Santos, 2022), sdo os que ocupam as ruas, as
fabricas e as favelas, sempre as margens da construgao politica.

Refletir possibilidades transgressoras, na epistemologia de Exu, numa
perspectiva decolonial exuistica, nos possibilita romper “‘com a l6gica Moderna do
individuo isolado, com a concepgdo burguesa da subjetividade pautada na
individualidade como unico epicentro para concretizagdo da liberdade” (Ramos,
2019, p. 25).

O Direito, pensado sob a ética dos excluidos, como um total rompimento com
os paradigmas advindas do colonialismo, aqui deve ser encarado como um vetor
indispensavel a liberdade. Na realidade, conforme José Geraldo de Sousa Junior
(2011, p. 188) pensemos o “Direito como consciéncia da liberdade e a partir da
construgdo das lutas e resisténcias sociais’.

Nesse contexto, a vertente do Direito Achado na Rua nos possibilita abordar o
cerne da questdo levantada por este trabalho: a superagdo do racismo religioso.
Roberto Lyra Filho e José Geraldo de Sousa Junior, ambos percussores desta teoria
critica sobre o Direito, viabilizam a constru¢do de um didlogo com a decolonialidade
exuistica, pois a Rua é a morada de Exu, assim como a Encruzilhada. A Encruza,
para além de um ponto de forca, traduz-se na antitese do conservadorismo e da
hegemonia. Nao se admite sua diversidade, ndo se suporta “a controvérsia de Exu,
porque sobrevive em, por meio de e com um unico caminho” (Nogueira, 2019, p.
120).

A rua nada mais é do que o0 que se passa por ela, sujeitos comuns e
suas praticas. A rua é tdo diversa quanto os tipos que a praticam,
inscrevendo seus saberes no cotidiano. A rua € de quem nasce, se
cria e morre nela, digamos também que é daqueles que a fazem de
lugar de passagem, rito de invencdo do mundo. A rua é das mulheres
e homens comuns, suas histérias e sapiéncias, modos de vifa e
significados nas frestas e na escassez. [...]. O lugar que se abre e
onde se cruzam os poderes que reinventam a vida enquanto
possibilidade chama-se encruzilhada, wvulgo encruza. [..]. A
encruzilhada é onde se destroem as certezas, €, por exceléncia, o
lugar das frestas e possibilidades. (Rufino, 2019, p. 108).

Inexiste, portanto, outro lugar para construgdo de uma dialética decolonial
baseada nas peripécias de Exu. Se é Ele que faz o erro virar acerto e o acerto virar

erro, € em sua forca que se decota a episteme burguesa, individualista, que
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sobrevive a partir da dicotomia entre o Eu-outro, transformando em nds, numa
perspectiva do sul. E, se desse modo, busca-se a liberdade por meio da luta dos
movimentos sociais e dos sujeitos de direito, os quais se baseiam na Rua, cujo
encontro nas Encruzilhadas que buscamos a superacao das praticas opressoras de
dominacao e imposicao de verdade absoluta estruturada a partir de um deus criado

a uma imagem e semelhancga eurocéntrica.

3.1. A religidao como cultura de resisténcia na defesa da ancestralidade e na
superagao do racismo religioso

A diaspora africana trouxe para o Brasil membros de diversas comunidades e
nacdes distintas de Africa, desde sua introdugdo no novo mundo a partir inicio do
século XV, fazendo com que houvesse um pluralismo etnoldgico, linguistico,
religioso e de costumes (Verger, 2019), inclusive, trazendo a convivéncia forcada de
nagodes ‘inimigas’ nas mesmas industrias, fazendas e engenhos.

Diante disso, o catolicismo exerceu fungdo relevante da conversdao e
catequizacdo da populagdo cativa, ante a forte necessidade de neutralizar as
tensbes e homogeneizar as culturas, pois, “somente através da conversdo o
individuo seria capaz de ser reconhecido como dotado de inteligéncia. Fora isso,
restaria a condigéo de selvagem [...].” (Rufino, 2019, p. 79).

N&o apenas a neutralizagdo de conflitos seria atingida com a conversao ao
cristianismo, mas também o embranquecimento de sua cultura, cuja inferioridade era
reforcada ao passo que era considerada magia ‘negra’, animismo e curandeirismo,
sempre relacionado ao mal, iniciando-se a perseguigao religiosa ou guerra santa
contra os elementos religiosos das mais diversas nagdes, responsavel por associar

a figura de Exu ao diabo cristao.

Todos esses tracos e muitos dos mitos que os exprimem passaram
para o Brasil, mas alguns se desenvolveram mais que outros.
Primeiro, por causa da escraviddo. Exu foi usado pelos negros em
sua luta contra os brancos, enquanto patrono da feiticaria e, dessa
forma, seu carater sinistro, como o dissemos, se acentuou em
detrimento do seu carater de mensageiro. O deus fanfarrao tornou-se
o deus cruel que mata, envenena, enlouquece. Porém essa
crueldade tinha um sentimento Unico, mostrando-se indulgente. A
abolicdo da escravatura, a proclamacgéo da igualdade juridica entre
todos os brasileiros deveriam parar esse movimento diabdlico, pois
que a oposigao de castas cessara; contudo, as persegui¢des policiais
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contra as seitas religiosas africanas, assim como as lutas entre os
partidos politicos, afiram no sentido da acentuacdo da tendéncia
colonial. (Bastide, 1971, p. 349-350).

Veja-se que o deus mais temido do pantedo africano era precisamente Exu
diante de seu carater transgressor, todavia, ndo apenas a luta direta contra o
sistema escravista pode ser encarada como resisténcia contra a repressao. As
religides de matriz-africana detém um carater unico, inexistindo um unico documento
na qual se baseia, pois estdo integralmente apoiadas em dois principios: a oralidade
e a ancestralidade.

Nesse contexto, ha inclusive quem desconsidere suas vertentes como
religides por entender a necessidade de um texto base como a biblia ou o alcordo®,
ignorando se tratar de religides cujos fundamentos sdo passados pelos mais antigos
para 0s mais novos por meio da oralidade. Atualmente, ha diversos livros trazendo
os mais diversos fundamentos, rituais, mandigas e feiticos das mais diversas
correntes da Umbanda, do Candomblé, da Quimbanda, etc., mas €& imperioso
analisar a manutencao da oralidade e dos saberes que se passa de pai/méae para
seus filhos de santo, saberes unicos ensinados apenas pela espiritualidade
ancestral.

Os escravos durante foram trazidos de diversas religibes de Africa, sendo
predominantes da costa leste africana, particularmente de Mogambique, e do Golfo
de Benin, sudoeste da atual Nigéria, entre os séculos XVII e XVIII® (IBGE, 2007). Ao
contrario do imaginario popular, em Africa havia numerosas religides, cada nacgéo
com a sua, assim, os africanos de Mogambique eram culturalmente diferentes
aqueles do Golfo de Benin, esses ultimos chamados de lorubas (ou Nagbs, na
Bahia), que eram os unicos a cultuar os orixas (Gomes, 2021), como Xango, o rei do
fogo e da Justica, Oya, ou lansa, deusa do raio e do vento, ambos pais de cabeca
deste pesquisador. Ja em outra regido, em Daomé, atual Republica do Benin,
cultuavam-se outras divindades, porém, com caracteristicas semelhantes, as quais

se chamava vuduns.

% Grellet, Fabio. Para juiz, candomblé e umbanda nao sao religides. Revista Exame, Rio de Janeiro,
16 de maio de 2014.
% Ver IBGE, 2007.
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Para ambas as vertentes, os orixas seriam mensageiros do deus supremo,
Olorum, ou, em perspectivas atuais, como dentro da Umbanda de Sete Linhas®,
seriam 0s orixas ou vuduns vibragbes ou qualidades de Olorum, o Altissimo, por
exemplo, Oxala vibrando com Logunan o na energia da Fé; Ogun e lansa na energia
da Lei; Xango e Egunita na da Justica, etc.

A resisténcia, assim, pode ser observada que os mesmos deuses da Africa
permanecem em sua esséncia mais de 500 anos apds sua chegada ao Brasil; mais
que cultura de resisténcia contra a objetificagdo dos corpos, seres e saberes negros,
as religides pautadas na oralidade e na ancestralidade permanecem com suas
esséncias intactas, ainda que vertentes sejam criadas para distinguir ritos, magias,
etc., tal como o cristianismo com suas dezenas de vertentes, mas com a grande
diferengca de que dispensam a consolidagdo num texto unico baseado em regras,
pautado na dicotomia entre bem e no mal, entre certo e errado. Nao ha diabo nas
religibes de matriz-africana, pois o mal esta dentro de cada um de nds enquanto

humanos dotados de virtudes e defeitos.

Quando os adeptos desses diversos e diferentes cultos foram
arrancados de suas raizes africanas e forgcados a atravessar o
Atlantico a bordo dos navios negreiros, seus deuses viajaram com
eles. Ao chegarem no Brasil e a outras regides do continente
americano, os africanos escravizados de distintas regides, que até
entdo ndo se comunicavam e se desconheciam, se encontraram e
passaram a conviver pela primeira vez. E também pela primeira vez
tiveram contato com um pantedo de divindades e rituais que até
entdo ignoravam, mas com o qual logo se identificaram. O resultado
foi o surgimento de um novo sistema de crencas, no qual, por
exemplo, os orixas antes cultuados somente no iorubo foram aos
poucos adotados por negros de outras “nagdes” e também por indios
e portugueses que passaram a conviver com essas crengas.
(Gomes, 2021, p. 274).

O culto aos orixas e vuduns também sobrevive e resiste, sobretudo com
relagdo ao sincretismo, sendo este reconhecido atualmente como um resquicio do
periodo colonial, que depende também de uma luta anticolonial, ao passo que foi
ferramenta utilizada pelos escravos que “fingiram aceitar os valores do catolicismo
para escapar a repressdo colonial” (Capone, 2018, p. 321). Essa acgao

descolonizadora tem levado a um movimento de dessincretizagdo que ‘“visa entdo

8 Ver Saraceni, 2007.
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eliminar todos os elementos de origem catodlica que ndo tém mais razdo de existir,
pois o contexto historico hoje é muito diferente do que existia outrora™®.

Entretanto, ainda €& comum encontrar diversos santos catélicos em
justaposicdo aos orixas ocupando os congas (ou altares) nos terreiros de
Candomblé e Umbanda pelo Pais, sendo de um lado uma heranga colonial, e de
outro uma tentativa de embranquecer a religido para se livrar dos ataques motivados
por racismo religioso. Nao obstante, ha que ser reconhecido o carater do sincretismo
como ferramenta politica “de afirmacgéo e defesa de uma identidade em construgéo”
(Ramos, 2019, p. 100).

Nesse diapasdo, a esta altura, possivel deduzir que o racismo religioso é
dirigido contra tudo o que representa a religido, ou seja, a diaspora africana, seus
seres e saberes, isso porque a violéncia sistémica se dirige a uma questao étnica,

historica e racista coletiva.

Penso que a nogado de intolerancia religiosa nao é suficiente para
entender o que acontece com as comunidades que vivenciam as
tradicbes de matrizes africanas, pois ndao ¢é apenas, ou
exclusivamente, o carater religioso que é recusado efetivamente nos
ataques aos templos e pessoas vivenciadoras dessas tradicdes. E
exatamente esse modo de vida negro, mesmo quando vivenciado por
pessoas ndo negras, que se ataca; ou seja, mesmo pessoas brancas
que vivenciem as tradicoes de matrizes africanas podem ser vitimas
de um racismo originalmente destinado a elementos negros dessas
tradigdes (Nascimento, 2017, p. 54)°".

Ou seja, os ataques racistas sob a otica da religido ndo sdo dirigidos ao
individuo em si, mas a sua ancestralidade, nossos antepassados que enxergaram
na religido uma oposicdo ao sofrimento constante da vida em cativeiro. Essa
ancestralidade, contudo, resiste, como visto, a cada atabaque tocado, a cada reza
feita, a cada ponto riscado nos terreiros. Resiste na natureza, pois faz parte dela, e
resiste na histéria por ser ela a préopria histéria de nosso Pais.

E é com o respeito as origens, a ancestralidade, aos pretos velhos, caboclos,

exus, boiadeiros, marinheiros, baianos, enfim, as entidades que representam todos

% Op. cit., p. 322.

" Nesse caso, este pesquisador entende que havera crime de racismo, mesmo que cometido contra
praticante de etnia branca, isto porque nao se pretende demonizar o individuo, mas o que este
representa enquanto praticante de uma religido de matriz-africana, nao sendo o individuo a vitima,
mas a sociedade, salvo agressoes fisicas, etc., na qual os autores responderdao também em concurso
formal de crimes, podendo-se individualizar a vitima.
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aqueles que vieram antes de nds, que viveram as alegrias, as tristezas, o sofrimento
de séculos de dor e privagdo, que hoje temos na academia um vertente relacionada
ao Direito Achado na Rua, ou melhor, na Encruzilhada. Talvez esse, em atencao a
desigualdade entre brancos e negros nas universidades, seja um importante meio de
combater o racismo religioso: trazer Exu e sua representatividade ao centro da
academia, ao centro dos debates, e refleti, com sua engenhosidade, meios de

ocupar espacos, de representar, de escrachar sua existéncia como resisténcia.

3.2. A academia como vetor de praticas decoloniais sob a perspectiva do
Direito Achado na Encruzilhada

Em notas e exemplos trazidos neste trabalho, observamos a abordagem,
sobretudo juridica, de questdes relacionadas as religides provenientes da diaspora
africana, sejam seus ritos, como a imolagdo animal, sejam seus principios como
oralidade e ancestralidade, todos sendo evocados para corroborar a perspectiva
colonizadora de inferioridade e selvageria entre seus praticantes.

Para além das praticas racistas apontadas por Silvio Almeida (2019), Luciana
Ramos® traz a perspectiva do racismo jurisdicional, pautado no mito da laicidade do
Estado, que formalmente se declara laico, enquanto na realidade se revela como um
Estado confessional cristdo e na presenca de “seguimentos evangélicos extremistas,
particularmente, os neopentecostais, nos espacos politicos do Estado, a dizer,
dentro dos poderes legislativo, executivo e judiciario™-.

Nesse contexto, se por um lado as instituicbes e seus representantes
fortalecem o racismo como estrutura de manutencdo do poder dominante, devemos
refletir, de antemao, o que leva aplicadores do Direito se afastarem da esséncia da
Justica e fortalecer a circularidade de praticas estigmatizadoras. Assim, ha que se
pensar o conteudo e as praticas juridicas ensinadas nos quase mil e novecentos
cursos de Direito em todo o Pais, dos quais, frisa-se, apenas 10% s&o
recomendados pela Ordem dos Advogados do Brasil®. Isso evidencia, ademais, que
embora abrangente o ensino do direito, este ndo é efetivo e, ainda os que o séo,
baseiam seu conteudo em dogmas juridicos ultrapassados e que apenas beneficiam

a manutencio da atual ordem.

%2 \/er Ramos, 2019.
% bidem, p. 110.
% Conselho Federal da OAB, 2022.
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Uma ciéncia verdadeira, entretanto, nao pode fundar-se em
‘dogmas’, que divinizam as normas do Estado, transformam essas
praticas pseudocientificas em tarefa de boys do imperialismo e da
dominagdo e degradam a procura do saber numa ladainha de
capangas inconscientes ou espertos. (Lyra Filho, 2012, p. 11).

Em 1982, anteriormente a promulgac¢ao da Constituicdo Cidada, Roberto Lyra
Filho, em sua obra ‘O que é Direito”, ja trazia a critica a dogmatica juridica que
permeia a academia. Veja-se que o proprio autor do presente trabalho se graduou
em uma universidade com a recomendagdo da OAB, mas que baseava (e por ora
ainda baseia) seu ensino de sociologia do Direito e teoria do Estado em concepgdes
como a de Miguel Reale que considerava a ‘justica social um luxo, até certo ponto
dispensavel”™®, a favor de um positivismo cego e subalternizador dos sujeitos de
direito, e de um irracionalismo moral de Hans Kelsen, fortalecendo o formalismo
metodoldgico-juridico, ou seja, pensadores do Direito que o veem como algo
imutavel e que serve a maxima da ordem e progresso, sem convidar os estudantes,
que também permeiam os novos grupos ou sujeitos coletivos de direito, a refletir
sobre a mobilidade inerente as relagdes sociais.

Nesse sentido, o método puramente normativo e imodificavel do Direito se
vislumbra impraticavel na contemporaneidade. Na realidade, o direito existe para
muito além da norma objetiva, assim como as religides existem para muito além de
textos-base como biblia e alcordo. Nao € porque nao esta positivado que néo existe

o Direito, assim como ndo € porque néo esta escrita que nao existe a religido.

Com a tentativa de eliminagao de qualquer elemento extranormativo,
as faculdades de direito acabaram criando uma cultura de extrema
indiferenga ou exterioridade do Direito diante das mudangas
experimentadas pela sociedade. Enquanto locais de circulagdo de
dogmatica juridica, tém estado distantes das preocupacdes sociais e
tém servido, em regra, para a formagdo de profissionais sem um
maior comprometimento com os problemas sociais. (Santos, 2011, p.
87).

Ainda na esteira de Boaventura de Sousa Santos®, “a revolugdo democratica

da justica deve passar pela construgdo de um novo campo de trabalho e estudos

% Reale, 1977 Apud Lyra Filho, 2012, p. 30.
% |bidem, p. 93.
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sobre a crise e a reforma do ensino do direito [...]". Nesse contexto, evidente que as
faculdades de Direito - na verdade, a academia como um todo -, estdo baseadas em
elementos coloniais, eurocéntricos, que seguem as doutrinas do norte geografico,
preparando nao profissionais, mas mercadorias e reprodutores de um sistema
bancario de ensino®’.

Havendo necessidade de transformacédo no ensino, passamos também pela
necessidade de trazer Exu ao debate, que é o que se propde com este trabalho. A
circularidade do Direito permite, inclusive, que superemos a impossibilidade de
trabalhar Exti em sala de aula em uma instituigdo de ensino fundamental®® para mais
de uma década depois ja contarmos com uma vertente, ainda embrionaria, de um
Direito Achado na Encruzilhada, abordando temas relevantes e trazendo a academia
reflexdes acerca de novos sujeitos de direito. A propria pesquisa aqui desenvolvida
numa perspectiva juridico-exuistica ilustra a transformagao e a transgressao de Exu
que figura num polo sul de resisténcia.

O Direito Achado na Encruzilhada, derivada da vertente do Direito Achado na
Rua, proposto por José Geraldo de Sousa Junior, tem como objetivo estabelecer um
didlogo entre “a justica social e o conhecimento necessario a sua realizagdo” (Sousa
Junior, 2021, p. 71), sobre uma perspectiva diaspodrica e que traz a discussao os
povos tradicionais de terreiro e os demais praticantes de religides de matriz africana,
colocando-nos no cenario juridico como sujeitos coletivos de direito, para quem né&o
somente se dirige a ordem juridica, mas trazendo-nos ao foco do debate e de

construgédo de um Direito critico, democratico e emancipatorio.

Trata-se de um trabalho critico e consciente apto a afastar o jurista
das determinacgbes das ideologias juridicas, quebrar a unidade do
mundo e do pensamento juridico constituidos nestas ideologias.
Romper, em suma, com a estrutura de um pensamento abstrato
convertido em concepcgao juridica do mundo, por isto, ideologia
juridica, inapto para captar a complexidade e as mutacbes das
realidades sociais e politicas. (Ibidem, p. 84).

Vejamos, ademais, que a perspectiva das encruzilhadas aqui vai além da
superacao do mito do Estado laico e de uma consagragédo efetiva de um direito a

liberdade religiosa, mas também suscita a reflexdo sobre outros direitos aos quais

7 \er Brighente e Mesquida, 2016.
% Ver caso Maria Marques.
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nao (ou raramente) gozam os povos de santo, seja a seguranga publica, seja ao
acesso a Justica, ou as imunidades tributarias dos terreiros como entidades
religiosas, enfim, para serem alcangcadas, a liberdade e a emancipagao
obrigatoriamente devem passar pela reflexdo e garantia de demais direitos na busca

pela efetiva Justica, o que propde o Direito Achado na Encruzilhada.

Essa construgdo tedrica abriu para o pensamento juridico critico
novas perspectivas paradigmaticas, principalmente quando refletimos
sobre a legitimidade no &mbito da teoria da justica, na compreensao
do Direito como sendo reflexo das lutas e reivindicacbes sociais
desses sujeitos coletivos de direitos, deslocando, consequentemente,
o0 monopdlio da sua produgéo abrangendo para o reconhecimento de
outros locus de construgéo e realizagdo do mesmo, num novo modo
de producdo do social, do politico e do juridico. (Ramos, 2021, p.
280).

Para a construgao desse Direito, e para superacao de séculos de escravidao
€ menosprezo por ela causado, devemos passar pela superacdo da propria
colonialidade, por discursos de apagamento de subjetividades e historicidades. A
superagao, neste ponto, perpassa pela Encruzilhada como local sagrado, por ser
caminho de infinitas possibilidades, onde se encontram as ruas, espacgo publico que
pertence aos sujeitos de direito. E também ambiente profano, onde passa todo tipo
de gente, ‘“trabalhadores de todas as espécies, malandros de todos o0s naipes,
gatunos, mascates, meretrizes, abandonados, fugitivos, mendigos, desvalidos de
oportunidade, desocupados, exploradores da sorte, da fé e do desejo alheio [...]”
(Rufino, 2019, p. 108), onde mora Exu, orixa sem o qual nada acontece; sem o qual

nao existe comunicagao entre Terra e Céu, ou, entre Orum e Ayié.

A Encruza é territério de vida, da luta e da concretizacdo de um
projeto de sociedade desenhado e refletivo pelo processo de
democratizacdo do Estado brasileiro. A Encruza como o lugar mitico
das infindaveis possibilidades e aberturas de construcao do direito. A
Encruza como morada de Exu, senhor de todas as possibilidades,
daquele que vadeia além dos limites da racionalidade moderna
ocidental. (op. cit., p. 282).

As reflexdes e criticas quanto a dogmatica juridica e a praxis académica
pautadas em um sistema colonizador e positivista que dificulta a transmutacéo e que

transformam a academia em pilares de sustentagcdo e manutencao dos privilégios
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sociais e politicos devem ser feitas, refeitas e elaboradas para que académicos
discentes e docentes enxerguem-se como um sujeito de direito que, em grande
maioria, pertencem a Rua, ou a Encruzilhada, e ndo ao topo da piramide da
salvaguarda. O subalternizado e colonizado deve se colocar em posigdo de
questionador das estruturas, e ndo estratégica como tijolo no muro de sustentagéo
de privilégios; o Direito, assim, deve ser construido de e para o colonizado, apenas
uma construcdo de um direito emancipatorio € capaz de nos colocar em tais
posicoes.
Conforme Lyra Filho (2012, p. 95-96):

A contradi¢cdo entre a injusti¢ca real das normas que apenas se dizem
justas e a injustica que nelas se encontra pertence ao processo, a
dialética de realizacdo do Direito, que é uma luta constante entre
progressistas e reacionarios, entre grupos e classes espoliados e
oprimidos e grupos e classes espoliadores e opressores. Esta luta
faz parte do Direito, porque o Direito ndo € uma ‘coisa’ fixa, parada,
definitiva e eterna, mas um processo de libertacdo permanente. [...].
E a luta social constante, com suas expressdes de vanguarda e suas
resisténcias e sacanagens reacionarias, com suas forgas
contraditérias de progresso e conservantismo, com suas classes e
grupos ascendentes e libertarios e suas classes e grupos decadentes
e opressores — é todo o processo que define o Direito, em cada
etapa, na procura das dire¢cdes de superacao.

A academia, dessa forma, poderia abrir mao do duro positivismo e dar lugar
as criticas e reflexdes sobre o Direito, fazer pensar na Justica para além da
dogmatica juridica e de um sistema colonizador e eurocéntrico de manutencao da
estrutura de privilégios. Na linha de Luciana Ramos (2019, p. 288), o Direito Achado
na Encruzilhada possibilita pensar o Direito e a Justica “com as lentes da utopia de
um estado antirracista e de projeto popular’, isto €, como uma expressao da legitima
organizacgao social da liberdade (Lyra Filho, 2012).

Neste diapasdo, “a despeito de nos acostumarmos, cada vez mais, a um
ambiente democratico e plural, o projeto inaugurado a Constituicdo de 1988
encontra-se ainda inacabado” (Sousa Junior, 2017, p. 148), diante disto, nossa Carta
Magna, como visto, embora traga as bases tedricas e uma igualdade formal entre os
sujeitos de direito, com relagdo a laicidade do Estado e da liberdade de religido e
crenga, ainda cabem infinitas ponderagées no campo hermenéutico e material de

aplicacdo, na tentativa de atingir a Justica social, enquanto esta pode ser
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compreendida como “a atualizagdo dos principios condutores, emergindo de lutas
sociais, para levar a criacdo de uma sociedade em que cessem a exploracéo e a
opressé&o do homem pelo homem” (Lyra Filho, 2012, p. 99).

Exu, entdo, é avistado no horizonte do decote dogmatico da praxis
académica, pois, “¢é no dominio de Elegbara que se assentam 0s principios e
poténcias de todo e qualquer movimento e acédo criativa. E Elegbara que funde o
principio dindmico das existéncias, além de se firmar nos termos de produtor de toda
e qualquer possibilidade e imprevisibilidade” (Rufino, 2019, p. 147). Nas
possibilidades e imprevisibilidades encontramos, assim, a chance de fazer da
academia uma Encruzilhada, criar e dar caminhos as reflexdes e criticas, para
assentar os fundamentos e bater o eb6” da liberdade e da emancipacéo.

A partir de entdo, podemos (re)pensar na participagdo democratica, na
perspectiva de Direito como “o reino da libertagdo, cujos limites sdo determinados
pela propria liberdade” (Lyra Filho, 2012, p. 104), necessitando a mudanga
emancipatoéria e anticolonial partir da academia, de onde se extraem elementos para
a construgdo e aplicacdo de um Direito advindo das lutas sociais em meio as

encruzilhadas do saber e da existéncia.

3.3. Superacao do racismo religioso através de um novo Constitucionalismo
Latino-Americano na garantia dos direitos fundamentais dos povos de terreiro

As encruzilhadas sdo o ponto de convergéncia de diversos caminhos, onde
Exu se faz presente com suas traquinagens, esperando a oportunidade para agir.
Ele age de todas as formas, em todos os sentidos, aquele que “quando zangado,
senta-se na pele de uma formiga e, quando sentado, sua cabecga bate no teto”’®. O
rei das ruas e das encruzilhadas nos mostra, através de seus orikis e suas lendas,
as infinitas possibilidades, sendo luz em meio a escuridao e vice-versa, mostrando-
nos o caminho, dando-nos o sul.

Se ora encaramos a decoloniadade sob uma perspectiva exuistica, ainda que

tenhamos um ordenamento juridico pautado em positivismo e num ensino

% 0 eb6 & um dos principais rituais feitos, sobretudo, para Exu. Destina-se a limpar e reequilibrar o
corpo, a mente e o espirito, através da limpeza e descarga energética, além de abrir caminhos para
trabalho, dinheiro, amor, etc.

"% Oriki de Exu.
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bancario™’, conforme Brighente e Mesquida (2016), também devemos estar prontos
para encarar o Direito como é a partir de uma hermenéutica exuistica, ou melhor, a
partir de uma exuéutica.

Samuel Vida (2018, p. 16), ao tragar os esbogos de uma hermenéutica

juridica pautada em Exu, determina:

Exuéutica Juridica como construgcao alternativa a hermenéutica
juridica produzida na tradigdo eurocéntrica, destacando o resgate do
que foi silenciado e a reinsergao nas narrativas historico-juridicas,
rasurando-as e ressignificando-as, possibilitando a emergéncia de
sentidos e possibilidades eclipsados pelo epistemicidio ocasionado
pela colonialidade juridica.

Considerando o carater subversivo e transgressor de Exu, portanto, para além
da transformacdo dos dogmas juridicos e do ensino do Direito na academia,
vejamos que se deve criar as possibilidades de substituir as abordagens juridicas
com os referenciais “preservados na memoria e vivificados no cotidiano das relagées
comunitarias das Religibes de Matrizes Africanas, como exemplos potentes do rico
repertério epistemolégico da afrodiasporicidade”%.

Assim como as encruzilhadas fornecem diferentes caminhos dos quais se
extraem infinitas possibilidades, a abordagem do Direito sob a perspectiva de Exu,
aqui representando os espoliados e oprimidos, figura-se ponto de destaque na
academia, contudo, sua aplicacédo a esta nado se restringe, cabendo também a
expansao de sua forca para outras instituicbes, como escolas, secretarias de estado,
tribunais de justica, enfim.

Tais instituicbes atualmente se encontram imbrincadas, em sua maioria, por
conceitos pautados em racismo, patriarcado e capitalismo, que rejeitam tudo que
desvirtue dos conceitos hegemoénicos de raga, género, classe, etc., construidas a
partir de um constitucionalismo voltado para as elites (Leonel Junior, 2018),
dependendo da atuagdo dos novos sujeitos coletivos de direito para, sob a
perspectiva de um Direito Achado na Rua, desenhar-se um constitucionalismo que

seja, de fato, popular.

19" Baseado em vigilancia, puni¢&o e exames, numa perspectiva panética.

192 Ibidem, p. 17.
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A Constituigdo, uma vez instituida, nao deve ser reduzida a mero
documento juridico incapaz de influenciar na vida politica e social do
territério que esta submetida. Um olhar abstrato e idealizado desse
instrumento inviabiliza a construgao cotidiana da soberania popular e
da legitima organizacdo social da liberdade. A Constituicdo devera
sim, conferir sentido politico ao direito garantindo concretude a uma
Teoria Constitucional que reconhece a luta social, proveniente da
dialética, ou seja, garanta o exercicio real do que chamamos aqui de
soberania popular. Esse é o papel do Constitucionalismo Achado na
Rua. (Ibidem, p. 265).

Contudo, para a construgdo de uma nova perspectiva constitucional que seja
feita de e para os movimentos populares, para o0 macumbeiro, o operario, 0 membro
da comunidade LGBTIA+, para a mulher e especialmente a mulher negra, para o
negro, o indigena, o jovem, a pessoa com deficiéncia, etc., ndo basta se pautar em
meras narrativas e numa dialética juridico-académica.

Na realidade, a transformacéo do status quo se evidencia um desafio pratico,
uma vez que é a hegemonia, na representagéo dos privilegiados que temem a perda
de tais privilégios e justamente aqueles que detém o poder, que controla a biopolitica
e que decide, como visto, aqueles que se deixa viver e aqueles que nao se deixa.
Basta retornarmos algumas paginas para relembrar a questdo dos evangélicos,
sobretudo os neopetencostais, os espacos de poder que ocupam nas instituigcdes, o
aparato de controle social, de propaganda e o exército armado que possuem.

Se de um lado temos ideias, convicgbes e anseios pela mudanga, aqui
especialmente com relacdo ao povo de santo, aqueles do outro lado tém partidos
politicos, cadeiras no Congresso Nacional, secretarias de Estado, prefeituras,
tribunais; também tém radio, televisédo, sites, blogs; tém o crime organizado, as
milicias e as facg¢des de trafico de drogas. Os alicerces da hegemonia estao solidos,
mas que sejamos como a pedra que Exu jogou hoje matando o passaro ontem'®,
Sejamos aqueles que nao se paralisam diante do arsenal dos outros, pois ndo ha
mudanca sem luta; fagamos de nds a pedra e da colonialidade o passaro morto por
Exu.

Com efeito, a experiéncia da cidade de Macaé nos mostra um caminho, ainda
que a passos timidos, na superacdo de praticas racistas como praxis do
colonialismo, a criagdo da Secretaria de Promog¢ao de Igualdade Racial, pioneira no
Estado do Rio de Janeiro, possibilita o dialogo interinstitucional, mas que ainda

1% Referéncia ao oriki de Ext que diz: “Exu matou um passaro ontem, com uma pedra que SO jogou

hoje”.
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depende de mais solidez politica, conforme narrado pela prépria Secretaria. Talvez,
tal solidez dependa justamente de maior movimentagao e organizagao social nesse
sentido, em atengdo a pauta, seja da igualdade racial e combate ao racismo, seja de
tolerancia religiosa e combate ao racismo religioso.

Nesse caminho, evidente o papel dos movimentos sociais, principalmente o
movimento negro, a partir da década de 70, em meio a ditadura militar, que se
intensificou em conjunto com os movimentos sindicais e estudantis (Domingues,
2007), cujo exponencial foi o Movimento Negro Unificado, de base marxista, para
que fosse possivel a criagdo de fundagdes e institutos voltados a segmentos étnicos
dos grupos formadores da sociedade brasileira, como a Fundagédo Cultural
Palmares'®.

Tais movimentos possibilitaram que hoje tenhamos representatividade nos
espacos de poder, ainda que seja baixa com relagdo ao povo das comunidades de

terreiro, temos atualmente 135 parlamentares'®

negros ou pardos no Congresso
Nacional; a cantora Margareth Menezes e a ativista Osmarina Silva ocupam
atualmente cargos no primeiro escaldao do governo, a frente, respectivamente, dos
Ministérios da Cultura e do Meio Ambiente e Mudancga do Clima. Também se destaca
o Ministro dos Direitos Humanos e Cidadania, cujas referéncias se encontra no
presente estudo, além de Anielle Franco, como Ministra da Igualdade Racial.
Contudo, embora seja notéria a mudancga, esta ndo deixa de ser ténue e também
nao esta a altura de dar fim a luta por uma emancipagdo das minorias, nesse
sentido, conforme o ministro Silvio Luiz de Almeida (2019, p. 35) a
representatividade como um fendmeno institucional, e nao estrutural, ndo se

vislumbra suficiente para superar as crengas hegemoénicas:

[...] por mais importante que seja, a representatividade de minorias
em empresas privadas, partidos  politicos, instituicdes
governamentais nao é, nem de longe, o sinal de que o racismo e/ou
o sexismo estdo sendo ou foram eliminados. Na melhor das
hipoteses, significa que a luta antirracista e antissexista esta
produzindo resultados no plano concreto, e na pior, que a
discriminacao estda tomando novas formas. A representatividade,
insistimos, ndo é necessariamente uma reconfiguragao das relagdes
de poder que mantém a desigualdade. A representatividade é

104 A fundacdo é uma entidade publica brasileira vinculada ao Ministério da Cultura, instituida pela Lei

Federal n® 7.668, de 22 de agosto de 1988.
%% Cassela, Vinicius. Brasil elege numero recorde de mulheres e negros para a Camara dos
Deputados. G1, Brasilia, 03 de outubro de 2022.



89

sempre institucional e ndo estrutural, de tal sorte que quando
exercida por pessoas negras, por exemplo, nao significa que os
negros estejam no poder.

A partir desta consideragdo, um novo desafio que surge no horizonte
epistemoldgico do sul seria transformar a representatividade em um fenémeno
estrutural, trazendo os novos sujeitos coletivos como realizadores do Direito,
pensado e criado justamente para quem se destina. Ha, na realidade, uma
necessidade de ampliagao democratica na sociedade.

A Constituicao de 1988, embora propicie uma participagcao representativa,
esta ainda se encontra no campo institucional, tanto que basta uma mudanca de
governo, como o governo de Jair Bolsonaro'®, para que a representatividade
institucional seja extinta. Ainda, vejamos que ela também traz uma igualdade formal
que em mais de trinta anos de sua promulgacdo ainda ndo se materializa na
realidade das estruturas sociais; a lembrar, ademais, do mito da laicidade do Estado
e da liberdade de religido e crenca.

A Constituicao afinal promulgada em 1988, diferentemente de
conjunturas anteriores, ndo resultou mais uma peca da retérica
tradicional, camuflando sob a aparéncia de direitos o elenco diferido
a programas "realistas", adiando reivindica¢des sociais acumuladas.
Por essa razdo, a ardua luta de novo travada, nesse processo de
agora designado “reformista”, provenientes de um governo ilegitimo e
dentro de um contexto de Congresso Nacional conservador, o
sentido politico evidente é o de desconstitucionalizar processos
sociais novos e direitos conquistados. (Leonel Junior; Sousa Junior,
2017, p. 1322).

De modo inquestionavel, os movimentos sociais'®” foram fundamentais para
que tenhamos na contemporaneidade representacao politica e notoriedade publica,
firmando as minorias como sujeitos coletivos de direito, podendo aqui ser citadas as

Leis Federals n° 7.716/89, de combate ao racismo, que posteriormente foi utilizada

%o governo de Jair Bolsonaro foi marcado pelo desmantelamento das instituicdes. Como exemplo,

temos a propria Fundagao Cultural Palmares, com o Sérgio Camargo a frente da pasta, que modificou
até mesmo a logomarca da Fundagédo quando se deu conta de que representava o Oxé (machado) de
Xango. Veja: https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2023-04/fundacao-cultural-palmares-volta-
ter-machado-de-xango-na-marca.

% Os movimentos sociais sdo fundamentais na elaboragao do Novo Constitucionalismo Latino-
Americano (Bello, 2007). Em um panorama histérico, essa ascendente vertente constitucionalista se
vislumbra na aprovagdo das Constituicdbes do Brasil (1988), Coldmbia (1991), Venezuela (1999),
Equador (2008) e Bolivia (2009), cujos marcos se baseiam em um modelo de democracia
participativa e de constitucionalizagédo de direitos dos povos originarios (Legale, 2016).
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para declarar a homofobia e a transfobia como crimes de carater imprescritivel e
inafiangcavel através do mandado de injungcdo n° 4.733, julgada pelo Supremo
Tribunal Federal, e a 14.532/23'%, que tipifica como racismo o crime de injuria racial;
contudo, ao mesmo tempo temos em tramite no Congresso Nacional o projeto de lei
n® 5167/09, que objetiva proibir o casamento civil entre pessoas do mesmo sexo,
sendo notorio seu carater de retrocesso social.

Nesse contexto, crucial ndo somente a criacdo de determinado direito, mas
métodos garantidores de sua manutencdo, ante um constitucionalismo que nao
supre a questdo da hegemonia estrutural. Dai substanciais os mecanismos de luta
anticolonial e de uma perspectiva exuistica na academia, acompanhada de uma
nova perspectiva de Direito com base na exuéutica juridica, para que, a luz da
epistemologia de Exu, esses novos sujeitos de direito possam ‘“restituir a confianga
de seu poder em quebrar as algemas que o aprisionam nas opressoes e espoliagbes
que o alienam na Histéria, para se fazer sujeito ativo, capaz de transformar o seu
destino e conduzir a sua propria experiéncia na direcdo de novos espacos
libertadores”. (Sousa Junior, 2019, p. 83).

Numa perspectiva exuistica, deste modo, na busca por uma episteme do sul,
levemos em consideragdo que n&o se trata de substituir o norte, ou seja, ocupar
seus lugares numa atuacdo repressiva, seria, conforme Boaventura de Sousa
Santos (2022, p. 411), “mais correto pensar em modos e lugares policéntricos de
aprendizagem e desaprendizagem. A resisténcia contra a injustica, a excluséo e a
discriminagdo que o norte global capitalista [...] deve ser considerada uma sala de
aula insurgente global”.

Tais modos e lugares policéntricos, assim, podem ser, alids, por que nao o
seriam, as encruzilhadas do saber, do viver e do existir. Na realidade, o dialogo aqui
firmado entre Exu, Direito Achado na Rua e epistemologia do sul nos fornece uma
encruzilhada de conhecimento, convergindo numa das infinitas possibilidades de
mudancga e superacgao das forgas colonialistas. Conforme Luiz Rufino (2019, p. 80),
‘A Pedagogia das Encruzilhadas, além de ressaltar uma educagéo a partir de Exu,

revela também bases de uma teoria social [...]".

108 Segundo a recente Lei, qualquer comportamento ou tratamento que cause constrangimento,
humilhagéo, vergonha, medo ou exposi¢ao indevida a uma pessoa ou a grupos minoritarios deve ser
considerado discriminatério, fazendo com que semelhante tratamento, geralmente nao dispensado a
outros grupos com base na cor, etnia, religido ou origem, seja inaceitavel.
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Como senhor de todas as possibilidades, na suas qualidades de Bara (senhor
do corpo) e de Elegbara (senhor da magia), Exu fornece, como forga motriz do
universo, as reflexdes e questionamentos para que possamos reconhecer dentro de
nds a capacidade social e politica de nos modificar, transgredir e renovar a atual
ordem, fazendo dos novos sujeitos coletivos de direito os novos autores
constituintes, prontos para atuar na institucionalidade e altercagdes juridicas (Leonel

109, com

Junior, 2018), abrindo caminho no presente, mas, como ensina a sankofa
atencao voltada ao mesmo tempo para passado, para que jamais nos esque¢amos

de onde partimos, enquanto carregamos as sementes rumo ao futuro.

1% sankofa instruiria sobre a viabilidade de retroceder em direcdo as nossas origens, a fim de realizar
nosso potencial para progredir. Sankofa representa, dessa forma, uma manifestagdo do eu, tanto em
nivel individual quanto coletivo. Qualquer aspecto que tenha sido perdido, esquecido, renunciado ou
privado pode ser reivindicado, revitalizado, preservado ou perpetuado. Enquanto um simbolo Adinkra,
Sankofa pode ser visualizado como uma ave mitica que avanga para frente, com a cabecga voltada
para tras, segurando em seu bico um ovo que simboliza o futuro.
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CONCLUSAO

O presente trabalho fornece meios de ponderar sobre as diversas camadas
de racismo e como tal infeliz fenbmeno social afeta a todos direta ou indiretamente,
por meio da percepcao de suas caracteristicas por um caminho histérico, desde a
escravidao, seus principios, fundamentos e suas consequéncias que, a época de
seu inicio, eram inimaginaveis; até a contemporaneidade com um campo de disputa
mais alargado pela necessidade de coexisténcia entre minorias secularmente
condenadas e que hoje se langam como novos sujeitos de direito.

Na realidade, para compreensdo de termos cotidianamente utilizados em
diversos discursos, como racismo estrutural e institucional, ha que se voltar atras e
tracar um panorama de compreensdo acerca de outros ndo tdo populares, mas que
sao indispensaveis para que possamos entender o cenario atual, como colonialidade
do poder, interseccionalidade, violéncia sistémica, biopoder e biopolitica, etc., cuja
falta de entendimento obsta seu combate na superagcdo de praticas racistas,
sobretudo de cunho religioso.

Ainda, destaca-se que em momento algum o pesquisador teve qualquer
pretensdo de ocupar um local que nao Ihe pertence num campo etnolégico, apenas
religiosamente como filho de santo e praticante de uma religido extraordinaria cujas
raizes se fundam em Africa, mas que diante da impossibilidade de desassociar
nesse contexto a pauta negra das religides da diaspora africana, precisou buscar a
fundo a compreensado das origens do racismo, sendo de fato ndo somente uma
pesquisa de mestrado, mas uma semente para que outros pesquisadores das mais
diversas formagdes, etnias e vertentes religiosas voltem seus exercicios intelectuais
a contemplar de modo critico a esséncia social que nos € mostrada.

Ao decorrer das leituras e reflexdes, veja-se a maneira fascinante e até
mesmo ritmica na qual se estabelece uma dialética exuistica, por onde logo o diabo
cristdo conversa, através de seus orikis e lendas, com conceitos jamais vistos em
Africa quando do inicio da didspora, como positivismo, a questdo da dogmatica e
praxis juridica, constitucionalismo, etc. Nao surpreenderia caso realmente o didlogo
entre Exu e as problematicas aqui trazidas muitas vezes nao tivessem a mao do

préprio na escrita, pois se sente sua energia a cada reflexdo e a cada pagina.
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Pois n3o ha coisa que mais agrada Exu, além de seu padé’’

com cachaga,
charuto e farofa de dendé, que se pdr em meio as discussodes, trazendo embates e
solugdes, saindo gargalhando a cada estripulia, sendo com isso o Unico capaz de
transformar destinos, conduzindo, em meio as infinitas possiblidades, a um caminho
rumo a libertagdo. Em meio ao caos e a desordem, Exu brinca e samba, vive na rua

111

junto com o pior tipo de gente' ', desobedecendo a ordens, afinal, ele préprio é a

ordem e o também o préprio caos.

As perspectivas lancadas pelo conceito povo de rua nos deslocam
para encarnarmos os tempos/espacos/praticas cotidianas para além
de um mundo dividido entre flores e facas. Nos incita a langarmos as
inscricdbes das flores e facas cruzadas, na medida em que a
encruzilhada, em que se acende a vela e se vela a vida, € a mesma
onde se arreiam e se cruzam flores a facas. A rua tem dono que a
guarda e a dinamiza. A rua, na inscricdo de seu povo, € a da
desobediéncia do caminhante, da gargalhada que destrona, das
sapiéncias do corpo, da palavra cruzada, da astucia, da
transgressao, da antidisciplina. A rua € de quem nasce, vive e morre
nela. Em suma, a rua é a porteira do mundo. (Rufino, 2019, p. 114).

E precisamente na transgressdo e antidisciplina das Encruzilhadas que
podemos encontrar o Direito e a Justica, pois “brotam nas oposi¢gées, no conflito, no
caminho penoso do progresso, com avangos e recuos, momentos solares e terriveis
eclipses” (Lyra Filho, 2012, p. 99). Alias, a perspectiva de combate nado vem das
camadas minoritarias, ressalta-se, pois a nés ndo foi dada a oportunidade de
escolha, pertencemos aos que foram aqui langados, colocados no lugar do ‘outro’,
onde o ‘Eu’ sempre sera o lugar daqueles ao norte politico-geografico.

Conforme Boaventura de Sousa Santos (2022, p. 43), “0 mundo colonial, o
mundo da sociabilidade colonial, € o mundo do “eles”, aqueles [...] que ndo sao
totalmente humanos”. Diante disto, reitera-se o convite a refletir de modo critico-
existencialista o local dos brasileiros no mundo, pois, ainda que muitos pensem ser o
‘Eu”, pertencentes as elites do colonialismo, ha de se reconhecer que ainda
seremos “eles: os outros”, pois a hegemonia e as estruturas coloniais nos cercam e
empurram pra baixo, ndo sendo possivel transgressdo e mudanga do status quo

senao através de uma luta coletiva e emancipadora.

"% Oferenda a Ext no Candomblé para que viabilize a comunicagdo com os orixas. Também é
utilizado para abrir caminhos para as mais diversas areas da vida.
" Metafora para as minorias sob a ética hegeménica.
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Os caminhos que sdo mostrados numa perspectiva imperialista de falso
pertencimento apenas servem para engendrar meios colonialistas de manutengao
de servidao. Explica-se: se antes a escravidao impunha a figura do feitor como um
elemento externo para castigar aqueles que nao atingiam metas produtivas
conforme os delirios patronais, atualmente servo e feitor se encontram misturados
do amago do sujeito, transferindo o chicote para as maos do colonizado para que
tenha sensacgao de dominio e se esquecga a que lado da linha abissal (Santos, 2022)
realmente pertence.

Os meios de producdo, as estruturas capitalistas que desembocaram na
diaspora africana, a serviddo antiga e moderna, o preconceito, o racismo, enfim,
permanecem no dominio dos colonizadores desde sua génese, nao havendo real
compatibilizagcdo ainda que seja parte de uma necessidade hegemobnica para
manutengdo do poder que exista aqueles que se enxerguem numa posi¢ao
dominante, como num exemplo entre os proprios seguidores das religides
neopentecostais que se consideram superiores aos praticantes de religibes de
matriz africana, pois a colonialidade do poder serve como estimulo do embate entre
oprimidos (Quijano, 2005), fazendo com que os neopentecostais esquegam suas
origens e seu local na disputa social.

O discurso da colonialidade do poder €, sem duvidas, convidativo, mascara
conflitos internos de carater existencialista que, para muitos, tornar-se-ia um fardo
com o qual ndao saberiam lidar, além disso, traz a falsa nocao de pertencimento,
afinal, incbmodo pensar sobre nossa pequenez e condigdo de selvagem, pois € mais

doce e tranquilo crer que, numa perspectiva sartreana’’?, “o

inferno sdo [sempre] os
outros”, jamais o0 eu, sem se dar conta de que o eu é, justamente, o outro na linha
abissal entre norte e sul.

O Direito Achado na Encruzilha ndo nos permite nos aquietar e nos manter
condicionados em tal perspectiva, a experiéncia exuistica na concep¢ao de mundo
impossibilita tal conformismo, ele nos movimenta, mesmo que a contragosto, faz-nos
questionar e vislumbrar a realidade tal como é, afastando-nos do que é facil e
aparentemente bom, pensando bem, quem nos afastaria do bem se ndo fosse o

diabo?

"2 «Q inferno s&o os outros” ¢ uma frase retirada da peca teatral intitulada “Entre Quatro Paredes”,

escrita pelo francés Jean-Paul Sartre, em 1945.
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José Régio (1955), em sua obra “Poemas de deus e do diabo”, traduz
sentimento de pertencer ao sul e de firmar a luta anticolonial em palavras no poema

“Cantico Negro”:

Nao, nao vou por ai! S6 vou por onde

Me levam meus préprios passos

Se ao que busco saber nenhum de vés responde
Por que me repetis: “vem por aqui!”?
Prefiro escorregar nos becos lamacentos,
Redemoinhar aos ventos,

Como farrapos, arrastar os pés sangrentos,
A'ir por ail

[...]

A minha vida é um vendaval que se soltou.
E uma onda que se alevantou.

E um atomo a mais que se animou...

Né&o sei por onde vou,

Nao sei para onde vou

— Sei que nao vou por ai!

Entre infinitas possibilidades, diversos caminhos, variados meios de alcancgar
a liberdade e a emancipag¢ao de um Direito que seja pautado na verdadeira Justica
Social, que fagamos entdo dos sujeitos coletivos de direito, ora compondo a minoria
do sul abissal, verdadeiros atores politicos e constituintes de um ordenamento que
contemple a formalidade juridica de modo também material e real.

Nao se sabe por qual dentre tantas vias, passarelas, avenidas e ruas passar,
mas que tenhamos a certeza que os rumos dardo numa Encruzilhada de luta, onde
Exu estara nos esperando com sorriso no rosto e um copo de marafo na mao, pronto
para gargalhar e esculhambar diante das adversidades encontradas, feliz em saber
gue por mais ardua que seja a caminhada e ainda que com os ‘pés sangrentos”, néo
nos deixamos sucumbir pela dissimulagdo de um caminho facil, reto e calgado, pois
temos a consciéncia que sob aquelas pedras restam os corpos e os saberes de
NOssos ancestrais.

Laroye, Esu!''

"% Saudacgéo a Exu, em loruba. Pode ser traduzido como “salve, mensageiro”.
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